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विश्वप्रपंच 
'हंक्रजगो! 


पहला प्रकरण 
आत्मा का अमरत्व 


छुट्टव दस आत्मा के अमरत्व-संबंधी सिद्धीत की परीक्षा 
में प्रवृत्त होते है. जिसकी नींव पर अनेक भ्रकार के 
अंधविश्वासों फा गढ़ खड़ा किया गया है। यह एक ऐसा 
विषय है जिस पर “दाशनिक विचार करते समय प्रायः 
लोग अपने व्यक्तित्व के राग में फेंस जाते हैं। वे चाहते 
हैँ कि किसी न किसी प्रकार उन्हें यह विश्वास दिछाया जाय 
कि उनकी सत्ता जीवन के उपरांत भी बनी रहेगी। यह 
वासना ऐसी प्रवल है कि इसके सामने काई तक या युक्ति नहीं 
घल सकती । अतः आत्मा के संबंध में इस भबलर वितंडायाद 
की सूक्ष्म परीक्षा कर के आधुनिक शरीरविज्ञान के भ्रत्यभ 
प्रमाणों द्वारा इसकी असारता दिखा देना हमारा काम दै | 
मृत्यु के उपरांत भी मनुष्य का व्यक्तित्व या उसकी प्थक्‌ 
आए्मा का अस्तित्व बना रहता है इस मत को अमस्येवाद 
कह सकते हैं। इसी प्रकार उस सिद्धांत को हम मश्येवाद कहेंगे 


है हो. 


जिसमें यह माना जाता है कि मनुष्य के सरने पर उसके ओर 
शारीरिक व्यापारों के साथ. ही साथ ऊंठ:करण के सारे ब्यापार 
भी नष्ट हो जाते ६€--अथोत्‌ आत्मा भी नहीं रह जादी । 
किसी विशेष प्राणी के समस्त सजीव व्यापारों के सब 
दिन के छिए बंद हो जाने को मृत्यु कहते हैं। जिस समय 
मनुष्य का व्यक्तित्व नहीं रह जाता बह मझत कहलाता हँ--- 
चाहे उसका वश चढछता रदे। वंशपरंपरा के नियमानुसार 
किसी कि नी के गुग और छक्षण उसकी अगली पीढ में बहुत 
दिनों तक दिखाई पड़ते हैं। पर ऐसा होना दूसरी वात है । 
कई अच्छे शरीरविज्ञानी यह कहने छगे हूँ क्रि सब से छुद्र 
जीव ही अमर होत है ओर जीव नहीं । उनका यह कथन इस 
आधार पर है कि एक्घटक अशुजीव अपनी वंशबद्धि अमैथु- 
नीय रीति पर विभाग या विच्छेद द्वारा करते हैं। अग्ुनीव 
का सारा शरीर दो या कई वरावर भागों में विभक्त हो 
जाता है ओर प्रत्यक भाग बढ़ कर एक स्वतंत्र जीव दो जाता 
है। पर यह समझ रखना चाहिए कि जिस घड़ी अगुजीव के 
दो भाग हो कर अछग अछग हो जाते हैँ उसी क्षण उसका 
व्यक्तित्व नष्ट हो जाता है । 
अमर' या नित्य” शब्द का प्रयोग समस्त विश्व के लिए 
ही किया जा सकता है । जो कुछ है समष्टि रूप में उसकी 
सत्ता सदा रहेगी, यह परमतत्व का घ॒मर है। विश्व की अन- 
श्वेस्ता का सिद्धांत में आगे चल कर कहूँगा जब कि द्रव्य और 
शक्ति की अक्षरता का विवेचन करूँगा, यहां पर तो में इस प्रचलित 
अंत सत की ही परीक्षा करूंगा कि एक एक व्यक्ति की आत्मा 
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अमर है। पहले में इस अंधविश्वास के मूछ आदि का निरूपण 
करूँगा, फिर यद्द दिखलाऊँगा कि युक्त और प्रमाण से मत्येबाद 
ही सिद्ध होता है। मत्यवाद दो रूपों में सिछता है-आदिस और 
उत्तर। आदिम रूप में यह असभ्य जंगली जातियों मे पाया जाता 
ह्ैजिनमें आत्मा के अमरत्व की भावना का उदय ही नहीं हुआ 
रहता--उसका आरंभ ही से अभाव रद्दता है। उत्तर रूप में 
यह सभ्य और श्ानवृद्ध लोगों के बीच पाया जाता है जिन 
में आत्मा फे अमरत्व की भावना का भ्रध्वंसाभाव रहता है--- 
अथात्‌ प्रकृति के निरीक्षण और सूक्ष्म विवेचन द्वारा उसका 
निराकरण हुआ रहता है । जिस प्रकार आदिम रूम में मर्त- 
वाद आदिस और असभ्य दशा के मनुष्यों के बीच पाया 
जाता है उसी प्रकार उत्तर रूप में वह ज्ञान के उन्नत होने पर 
सभ्य मनुष्यों के बीच पाया जाता है। अमत्येवाद के प्रचत्ठित 
हो जान पर प्राचीन “काल के वहुत से स्वतंत्र-विचारवाले 
दाशनिकों ने उसका घोर प्रतिवाद किया। पर संसार के भिन्न 
भिन्न धार्मिक मतों के साथ इस अमरत्व के भाव का गहरा 
लगाव रहने के कारण वे अघमी, नास्तिक आदि नामों से 
पुकारे गए । उनके मत की भरपूर निंदा की गई । यह दह्ा 
प्रायः सब सभ्य देशों मे हुई। ७ योरप में डाक्टरो के बीच 
सैकड़ों वषे पहले से यह विचार उठ रहा था कि मनुष्य की 


न मा 


# भारतवर्ष में आत्मा का प्र॒थक्‌ सत्ता और उसकों अमरता 
को न माननेवाले दाशनिकों में चार्वाक प्रधान हुआ है जिसक अनु- 
यायी लोकायतिक और नास्तिक कहलाते,६ । 
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सत्यु के साथ ही आत्मा का भी अत हो जाता है, पर उसे के 
स्पष्ट शब्दों में प्रकट नहीं करते थे। उर्न्नासरवी शताब्दी के 
मध्यभाग मे जब दशरीरविज्ञान की विशेष उन्नति हुईं तब 
आत्मा के अमरत्व का पछैद्धांत ब्रिल्‍्कुल निमूल पाया गया। पीछे 
विकाश द्वारा मनुष्य जाति की उत्पत्ति के स्थिर हो जाने, 
गर्भस्कुरण का क्रम निधोरित हों जाने तथा सूक्ष्मदशक यंत्र 
के प्रयोग द्वारा मस्तिष्क के पुरजों की छानबीन हो जाने पर 
रक्त सिद्धांत के लिए कहीं कोई आधार नहीं रह गया। अब 
कहीं सौ मे कोई एक दारीरविज्ञानी आत्मा के ,असरत्व का 
राग अछापता सुनाई देता है। १९ वीं शताब्दी के प्रायः सब 
अद्दैतवादी दाशनिक मत्यवादी थे । 
कुछ लोगो का ख्याल है कि आत्मा के अमरत्व का भाव 
सारे प्रचक्तित धर्मों का एक मुख्य अंग हैं। पर यह ख्याल 
ठीक नहीं । पूर्वीय देशो के समुन्नत धर्मो मे इस भाव का कद्दा 
समावेश नहीं | न तो बौद्ध धर्म से, जिसको एक तिद्दाई दुनिया, 
मानती है, यह भाव है , न चीन के कनफूची धर्म से । 
यह रहस्यमय विचार कि मरने के पीछे भी मनुष्य की 
आत्मा सदा बनी रहेगी. पए्थ्वी के भिन्न भिन्न स्थानों में मनुष्यो 
के बीच आप से आप उत्पन्न हुआ । अत्येत आचीन युग के 
असभ्य मनुष्यों मे यह विचार नही था। पीछे बुद्धि के कुछ 
- बढ़ने पर जब जीवन और मेरण, निद्रा और स्वप्न आदि को 
देख उनके संबंध से विचार उठने रंगे तब मनुष्य की दोहरी 
सत्ता की धारणा भिन्न भिन्न स्थानों पर आप से आप उत्पन्न हुई । 
पितरों की पूजा, कुट्ंंबियों का प्रेम, जीवन से आसक्ति, मरने 
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के पीछे अधिक सुखपूण जीवन की आशा, अच्छे कर्मों से अच्छे 
फल और पाप से दंड की प्राप्ति इन्हीं सब बातों के भ्रभाव 
से यद धारणा और भी प्रबल होती गईं। इसी धारणा के 
अनुकूल बहुत सी विलक्षण विलक्षण बातें बहुत से धर्मों मे 
प्रचलित पाई जाती है। अधिकांश धार्मिक अपने इईंश्वर दी 
से मिलती जुलती वस्तु अपनी अमर आत्मा को भी मानते 
हैं। इंसाश्यों ही को लीजिए, जो समझते हैं. कि जैसे इंसा 
कत्र से उठ बैठे ये वैसे ही वे भी कयामत के दिन अपनी 
अपनी कन्नो से उठेंगे और अपने किए कर्मों का फल पावेगे । 
यह विचार भी वैसा ही है जैसा कि असभ्य जंगछियो का 
डोता है। 

* यह तो हुआ धाम्मिको का विचार जिसमें भोतिक ओर 
अभोतिक का भेद उतना नहीं है, जिसके अझ्ठुसार स्वगे में 
भी जा कर मनुष्य वही सुख भोगेगा जो भूतात्मक शरीर से 
भोगता है। शरीर और आत्मा को एथक्‌ माननवाले दाशे- 
निक अपना सिद्धांत कुछ अधिक स्पष्ट रूप में अकट करते हैं। 
थे शरीर को नश्वर और भौतिक मानते हैं और आत्मा को 
अमर अभौतिक और चिन्मय । थोड़े काछ के लिए दोनों का 
संयोग हो जाता है । योरप के देशों में इस सिद्धांत का प्रचार 
पहले पहल छ्लंटो ( अफ़छातून ) नामक यूनान देश के दाश- 
निक ने किया । उसने शरीर के साथ संयोग होने के पहले 
और वियोग द्वोने के उपरांत प्रद्मेक आत्मा को शुद्ध रूप में 
मान कर आवागमन' के सिद्धांत का समयथेन किया। उसने 
बतढाया कि एक शरीर छोड़ कर आत्मा अपने अनुकूल दूसरे 


( $६) 


झरीर में जाती है। पुण्यात्माओ की आत्मा अच्छी योनि में 
जाती है और पापियो की बुरी योनि' में । झरीरविशज्ञान, अंग- 
विच्छेदशास्त्र, गर्भविज्ञान आदि की दृष्टि से यदि विचार 
किया जाय. तो यद्द वात बच्चों की सी जान पड़ती है। 

कुछ दाशेनिक आत्मा को एक प्रथक्‌ तत्त्व सानते हुए भी 
उसका ठीक ठीक छक्षण नहीं बतला सकते। कभी तो वे उसकी 
सत्ता भावरूप मे मानते हैँ और कभी वस्तुरूप में । वैज्ञानिक 
अद्ठैत दृष्टि से यदि हम परमतत्व का निरुपण करते हैं तो उसमें 
द्रव्य और शक्ति ( गति ) को ओतपश्गेत भाव में लेते हैं. क्योंकि 
दोनों का नित्य संबंध है। अतः आत्मतत्व के अतगंत भी ये 
हें--आत्मशक्ति ( इंद्रियसंवेदन, अतःसंस्कार, भ्रव्मत्ति आदि 
गद्यात्मक व्यापार ) और आत्मद्रव्य अथोत्‌ सजीव कछछरस 
जो कि शक्ति या मनोव्यापारों का आधार है। मनुष्य आदि 
उन्नत प्राणियों मे यह आत्मद्रव्य संवेदनसूत्रे का अंग 
है ओर संवेदनसूत्रविद्दीन छ्ुद्र जीवो मे उनके कछछरसमय 
शरीर का। आत्मा के व्यापार के लिए बाह्यकरण (ज्ञान्ेद्रिया) 
ओर अंतःकरण आवश्यक है--बिना इन भूतात्मक अवयवों 
के किसी प्रकार का आत्मव्यापार नहीं हो सकता । पर आत्मा 
की एक निर्दिष्ट सत्ता है--बह शरीर की अंतःक्रियाओं की 
निर्दिष्ट समष्टि है । 

आत्मा और शरीर को परस्पर निरपेश्ठ मोननेवाले द्वैत 
दृष्टि 'के दाशनिको का भाव आत्मतत्त्व के संबंध में ऐसा नहीं 
है। वे अमर आत्मा को द्रव्य मानते हुए भी उसे अगोचर 
और गोचर शरीर से भिन्‍न मानते हैं। अतः अगोचरता 
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आत्मा की एक विशेषता मान ली गई है। कुछ छोग नो 
आत्मा को इथर वा आकाइद्रव्यवत्‌ एक अत्यंत सूक्ष्म, 
अगोचर पदार्थ मानते हैं। यही धारणा प्राचानों की भी थी । 
वे समझते थे कि मरने पर शरीर तो जड़ द्रज्य के रूप में 
रह जाता है और आत्मा निकल कर उड़ जाती है । 
। इयर से आत्मा की तुलना इधर थोड़े ही दिनो से देने 
- लगी है---जब से विद्युत और प्रकाश की गति आदि के सबेध में 
परीक्षा दव'रा बहुत सी बातें प्रकट हुई हैं । पर इंथर का विचार 
में आगे चछकर करूँगा जिससे प्रकट हो जायगा कि भ्ञात्मा 
को ईथरवत्त वतलानेवाछा चिदाकाशवाद भी ठीक नहीं है । 
जिस अकार ईथर वा आकाशद्रव्य समस्त विश्व मे स्थूछ 
पिडो और परमाणुओं के बीच व्याप्त है उसी अ्रकार कछलरस 
या मस्तिष्क के अणुओं के बीच आकाशरूप आत्मा को व्याप्त 
मानने पर भी मनोव्यापारों के हेतु का निरूपण नही होता। 
आत्मा को वायुरूप समझनेवालों की संख्या बहुत 
अधिक है । यह समझ बहुत पुरानी है। भ्राणशब्द वायुवा- 
चक है जिसके कारण जीव प्राणी कहलाते हैं। श्रासरूपिणी 
जीवन-शाक्ति का नाम श्राण रक्खा गया था। पर साधारण 
जनों के बीच वह जीवात्मा द्वी के रूप में माना जाता है । जे 
किसी के मरने पर कद्दत हैं कि उसका प्राण निकल गया | 
झत पुरुषों की आत्माओं था प्रेतो को वे वायुरूप द्वी मानते 
हैं। वायुरूप मानते हुए भी वे उनमें शर्रौरावयवयुक्त जीवों 
के से व्यापार मानते हैं। किसी किसी आध्यात्मिक संडली ने 
तो चनके फोटो तक तैयार किए हैं ! ” 


नी 


(८ ) 


परीक्षात्मक भौतिक विज्ञान ने समस्त गेसों:या वायव्य 
पदार्थों को द्रवरूप में और चहुतें को स्थूछ रूप तक मे 
परिणत करके दिखा दिया है। इस भकार वायु जो अबनी 
सूक्ष्मता के कारण अग्राह्य वा अदृश्य मानी जाती थी वह 
दृश्य और ग्राह्मै कर के दिखा दी गई! अब यदि आत्मा 
वायुरूप पदार्थ होती तो उसे भी द्रव रूप में छा सकते। किसी 
मनुष्य के मरने के समय उसमें से निऋलनेवाली वायुरूपी 
आत्मा को पकड़ कर दम उसे द्रवरूप में एक शीक्षी के भीतर 
बंद करके दिखाते कि यह लो “अमृतरस” तैथार है । यहीं 
तक नहीं, उस रस पर और भी अधिक ठंडक और दबाव 
डाल कर दम एक वबरफ की टिकिया बनाते ओर उसे “आत्मा 
की बरफ़” कहते । पर आज तक किसी ने ऐसा कर के 
दिखाया नहीं । 
आत्मा की अमरता के जितने प्रमाण दिए जाते हैं उनमे 
सत्य के अनुसंघान का कोई प्रयत्न नहीं पाया जाता केवछ एक "- 
प्रकार का राग या मनःप्रवृत्ति पाई जाती, है । जैसा कि कांट ने 
कहा हैं आत्मा का अमरत्व शुद्ध बुद्धि का निरूपण नहीं है, 
व्यवसायात्मिका बुद्धि की धारणा है। पर सत्य के अन्वेषण 
में हमें शुद्ध बुद्धि को छोड़ और किसी बुद्धि से काम न छेना 
चादिए । सत्य का निरूपण जब द्ोगा तब शुद्ध बुद्धि के द्वारा, 
फिसी प्रकार की अभिरुचि ता वासना के द्वारा ' नहीं । सत्य 
कैसा ही अप्रिय दो उसे प्रहण करना पड़ेगा । 
आत्मा के अमरत्व के जितने प्रमाण दिए जाते हैं. उनमें 
से एक भी वैज्ञानिक कोटि का नहीं, एक भी ऐसां नह जो 
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'शरीरविज्ञानातुसारी मनोविज्ञान और जंतुओ की उत्पत्तिपर 
'परा-संवंधी सिद्धांत के आधार पर हो। मतवादियों और धम्म- 
चादियों की यह बात कि इश्वर आत्माओ को कुछ काछ तक 
के लिए पहले से तैयार शरीरों मे भेजा करता है अथवा सृष्टि 
के आदि में उसने मनुष्यरूपी पुतले के शरीर मे अपनी रूह 
: 'फूँक दी थी कपोल-कल्पना मात्र है । कुछ लोगों का यह कथन 
कि यदि आत्मा नित्य न होती तो संसार में धर्म की व्यवस्था 
न रहती सवेथा निमूल हैं । यद्द विचार कि मनुष्य की आत्मा 
अपनी “परमगत्ति? को इस पार्थिव जीवन से नहीं प्राप्त कर 
सकती, उसकी पूर्णता के लिए उत्करण आवद्ययक है, मनुष्य 
के महत्व की झूठी भावना पर अवलूंबित है। यह संमझना 
कि सांसारिक जीवन में जो अनेक प्रकार क़े अन्याय होते है, 
अनेक प्रकार की इच्छाएं अपूर्ण रद्द जाती हैं. 7न सब का प्रति- 
कार या पूर्ति परछोक या परजन्म में होगी दुराशा मात्र है । 
यह वात भी प्रमाणविरुद्ध है कि मनुष्य मात्र में आत्मा के 
अमरत्व या इंश्वर के अस्तित्व की भावना स्वाभाविक है। 
बहुत सी ऐसी जातिया हैं जिनमे इस प्रकार की कोई भावना 
नहीं। आत्मा के अमरत्व की सिद्धि के लिए उपस्थित की 
जानेवाली ये सब युक्तियाँ वैज्ञानिक अनुसंधानो से निःसार 
प्रमाणित हो चुकी हैं । ह 
० इन निःसार युक्तियों के विरुद्ध जो वेज्ञानिक प्रमाण 
मिलते हैं वे ये हैं । शरीरविज्ञान से इस बात का पूरा प्रमाण 
मिलता है कि आत्मा शरीर से स्वतत्र कोई अभौतिक सत्ता 
नहीं है | मस्तिष्क के व्यापारों की समष्टि का नाम द्वी आत्मा 
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है और ये व्यापार भी शरीर के और व्यापारों के समान 
भातक और रासायनिक नियमों के अधीन हैं। मस्तिष्क के 
सूक्ष्म अन्वीक्षण द्वारा आत्मव्यापार-साघक अवयवबों का 
पता लगता है । परीक्षा द्वारा यह देखा गया हैं कि आत्मा 
के भिन्न भिन्न व्यापार मस्तिष्क के भिन्न भिन्न भांगों पर 
अवर्रूंबित है । यदि वे भाग नष्ट दो जाते हैं तो उनके द्वारा 
होनेवाले व्यापार भी बंद हो जात हैं। इस बात का अमाण 
प्रकृति हमें बराबर देती रहती है । भ्रणइद्धि और शिशुशद्धि 
आदि के क्रम को देखने से हमें पता चलता है कि किस 
प्रकार मनुष्य की आत्मा भी क्रमशः बढ़ती जाती है और 
प्रौद़ावस्था मे परिपक्व हो जाती है । इतना ही नहीं, जरा- 
वस्था मे चह शिथिल और क्षीण भी होती है। जीवी की 
वर्गोत्पत्ति-परंपप की ओर ध्यान देने से पता लगता है कि 
मनुष्य का मौास्ल्ष्क ( और उसका व्यापार आत्मा ) और 
दूसरे स्तन्‍्य जीवो के मस्तिष्क से उन्नत होते होते वना दे | 
इसी प्रकार स्तन्‍्य जीवों का मस्तिष्क दुसरे छुद्र कोटि के 
रीढ्वाले जंतुओ के मस्तिष्क से उन्नत उन्नत होते होते बना है। 
आत्मा की यह घटती बढ़ती उत्पात्तिथम और अनित्यता का 
प्रमाण है, अमरत्व का नहीं। 

आधुनिक विज्ञान के अन्वेषणों से जात्मा के अमरत्व 
का सवेधा खंडन हो गया है। कुछ दिनो पीछे इसकी चर्चा 
वेज्ञानिक छ्लेत्र से बिल्कुल उठ जायगी, केवछ आँख मूँद कर 
विश्वास करनेवालो मे रह' जायगी । '' आत्मा के अमरत्व का 
विश्वास एक अंधविश्वास मात्र रह जायगा। पर अभी सभ्य 
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से सभ्य देश के करोड़ों मनुष्य इस अंधविश्वास को अपनी: 
“परम निधि! समझते हैं | इसे वे कदापि छोड़ना नही चाहते । 
पर में इस बात को हृढ्ता के साथ कहता हूँ कि आत्मा के 
अमरत्व की भावना सोह के अतिरिक्त और कुछ नहीं । इसे 
त्यागन से मनुष्य जाति की हानि कुछ नहीं, और लाभ 
बहुत है । 

आत्मा को अमर मानने की अ्बरू वासना का कारण 
क्या है ? क्‍यों छोगों की यह इच्छा रहती है कि आत्मा अमर 
सिद्ध हो ? इसके मुख्य कारण दो हैं--एक तो यह आशा 
कि परछोक मे अधिक सुख मिलेगा, दूसरी यह आशा कि 
मृत्यु के कारण जिन प्रिय जनो का वियोग हुआ है वे फिर 
देखने को मिलेगे । इस संसार मे बहुत सी भलाइयाँ हम 
दूसरों के साथ करते है जिनके बदके की काई आशा यहाँ 
नहीं होती । अतः हम एक ऐसे अनंत जीवन की वाब्छा 
करते हैं. जिसमे सब बदले पूरे हो जाये और सदा सुख 
कोर शान्ति वनी रहे । भिन्न भिन्न जातियों में स्वर की 
भावना उनकी सुस्त की भावना के अनुसार है। सुसल्‍्मानो के 
विदिश्त में सुन्दर छायादार बग्नीचे हैं, मीठे पानी के चरमे, 
जारी हैं, हुर और गिरूमा सेवा के लिए हैं | ईसाइयो का 
स्वगे भी सुखसंगीतपूर्ण है, अमेरिका के आदिम निवासियों 
के भ्वग में शिकार खेलने के लिए बड़े बढ़े मेदान दे जिनमे. 
असंख्य भैंसे और भालू फिरा करते हैँ। ध्यान देने की बात 
यह है कि लोग स्वर्ग में उन्हीं सब सुखो को भोगने की कामना. 
करते हैं जिन्हें वे यहाँ अपनी इन्द्रियों के द्वारा भोगते हैं । वे. 
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कानो से स्वर्गीय संगीत सुनेंगे, आँखों से अप्सराओं का 
नृत्य देखेंगे, रसना से अमृत का स्वाद छेंगे । इन सब सुखों 
को वे अनंत कार तक भोगेगे। आत्मा को अभौतिक आदि 
मानते हुए भी वे उसे परलोक में भौतिक सुखों का भोक्ता माने 
बिना नही रह सकते | 
अमत्येवाद मानने ' की इच्छा सब से बढ़ कर इसलिए 
'होती है कि उससे उन प्रियजनो से फिर मिलने की आशा 
बेंघती है जिनसे इस जीवन में वियोग हो जाता है। पर 
यदि ऐसा होना मान भी लें तो भी हमारी स्थिति कुछ विशेष 
सुखदायक नहीं हा सकती क्योंकि जिस भ्रकार श्रिय जन 
मिल सकते है उसी प्रकार वे शत्रु भी तो मिल सकते है 
जिन्होने यहाँ नाक में दम कर रक्खा था । ऐसे करोड़ो आदमी 
' मिछेगे जो स्वगे का सारा सुख छोड़ने के लिए तैयार द्वो 
जायेगे यदि वे समझें कि ऐसा करने से स्त्री या नानी से 
भेट हा जायगी । 
अमरवादियों से एक बात ओर पूछने की है । वह यह कि 
स्वग का सुख भोगनेवाली आत्मा किस अंवस्था की होगी, 
शैशवावस्था की, तरुणावस्था की या..जरावस्था की # | 


| 


# जो लोग आत्मा को अजर आदि सानते हैं वे यह प्रश्न 
“सुनकर चोकेंगे | पर हैकल ने पहले ही कह दिया है कि आत्मा 
भी विवध अवस्थाओं को प्रास 'होती है, अर्थात्‌ वह भी जवान 
ओर बुड्ढी होती है । हिन्दुओं की स्वर्गंसंबंधिनी भावना कुछ 
-समाधानकारक है. | वे स्वर्गंदासी अमरों को अजर मानत हैं । 


( १३ ) 


यदि किसी बालक की आत्मा शरीर से मुक्त होकर स्वगे कोः 
यई तो क्या उसे उसी प्रकार धीरे धीरे परिपक्व होना पड़ेगा 
जिस प्रकार यहाँ अपने अनुभव की उत्तरोत्तर वृद्धि और 
गुरुजनों की शिक्षा द्वारा वह परिपक्व होती है ९ क्या बुडढे 
की आत्मा वद्दों जांकर निरंतर क्वीयमाण द्वी रहेगी ९ 

इंसाइयों मूसाइयों आदि का क़यामत का रुयाछ तो सब 
से गया बीता है। वे समझते हैं कि मन्ुष्यो की आत्माएँ शरीर 
से निकछ निकछ कर बराबर जमा होती जायेगी और सृष्टि 
के अंतिम दिन में दो दलों मे बॉँटी जायैँंगी। एक दल तो 
स्वगे में अनंतकाल का सुख भोगने के लिए जायगा, दूसरा नरक 
में चिरकार तक के लिए यंत्रणा भोगने के लिए ज'यगा । 
यह सब करेगा कोन ? द्याभय आसमाली बाप | वही क्षणिक 
जीवन के बीच किए हुए पुण्य के लिए अनंत सुख, और पाप 
के लिए अनंत दु.ख देगा ? 

आध्यात्मिक दशेन धम्माचाय्यों की इन स्थूछ पौराणिक 
कल्पनाओं को न मान कर आत्मा की सत्ता सब भूतों से परे 
मानता'है। पर आजकल के परीक्षात्मक तत्त्ववाद मे इस 
प्रकार की ऊटपटांग भावना के लिए कोई जगह नहीं । सारांश 
यह कि आत्मा के अमरत्व का अवाद आधुनिक चिज्ञान के: 
परीक्षात्मक निश्चयों के सवंधा विरुद्ध है । 





दूसरा प्रकरण. 
सूलप्रकूति या परखतस्थ की व्यवस्था | 


छूकृति का सर्वव्यापक शुण, समस्त विश्व का एक 
अखंड धर्म परमतत्व का धम, हैं। इस गुण का पता 
-छगना ज्षानक्षेत्र मे सब से चड़ी विजय है क्‍योंकि प्रकृति के 
और नियम इसके वशवर्चो है । इस मूलप्रकृति या परमतप्व के 
धर्स के अवगत दो अखंड नियम हे---एक तो द्रव्य की अछ- 
रता का और दूसरा शक्ति की अक्षरता का। यदि विचारपूवक 
देखा जाय तो ये दोनों” नियम परस्पर अभिन्न हैं-ये एक 
दूसरे से अछग नहीं किए जा सकते। पर कुछ छोग ऐसे भी 
है जो इस अभिन्नता को नहीं मानना चाहते | पर शुद्ध तत्त्व- 
“दृष्टि रखनेवाले दाशैनिको के निकट यह भ्रत्यक्ष है। अब संक्षेप 
में इल दोनों नियमों का उल्छेख किया जाता है । 
द्रव्य की अक्षरता या अनश्वरता का नियम, जिसका 
अनुसंघान और जिसकी व्याख्या लवांयीशयर नामक एक ' 
फरासीसी वैज्ञानिक ने पहले पहल ( सन्‌ १७८९ में ) की, इस 
प्रकार है। द्रव्य जो अनंत दिक्‌ में व्याप्त है उसका योग सदा 
समान रहता है, उसमे किसी प्रकार की घठती बढ़ती नहीं 
हो सकती, द्वव्य का फोई पिंड जो हमारे देखने मे लुप्त दो जाता 
है, वह वास्तव में नष्ट नहीं होता, केवल अपना रूप बदल देता * 
'है। जब कपूर जर जाता है तब उसके अणुओ का नाश 
॥॒ 


( १५ ) 


नहीं होता, उसके अणु घुएँ, काजल या अन्य किसी रूप में 
बने रहते ६ैं। जब मिख््री की डली पानी में घुल जाती है 
सब बह स्थूछ से तरल छप में दो जाती है। इसी अकार 
जहाँ कोई नया पदार्थ उत्तनन होता दिखाई देता है वहाँ भी 
रूपपरिवत्तन मात्र ही समझना चाहिए .। मेंह की झदी 
वायु में मिल्ली भाप दे जो दूँदों के रूप में होकर गिरती है । 
छोद्दे के ऊपर जो मुरचा छग जाता हैं वह उसी धातु की एक 
तह है जो पानी और (हवा में मिली ) आक्सिजन के साथ 
मिल कर मुरचे के रूप में हो जाती है । श्रकृति के वीच कभी 
किसी नए अर्थात्‌ अतिरिक्त द्वव्य की उत्पत्ति या खष्टि नहीं 
होती और न द्रव्य के किसी एक कण का भी नाश या प्रध्वंसा- 
भाव होता है । यह वात निर्वेवाद है और,इसी पर आधुनिक 
रसायनशास्त्र की स्थिति हैं। इसका निम्थय हम जब चाहें तब 
वैज्ञानिकों के सानयंत्र ( तराजू ) द्वारा कर सकते हैं । “द्व्य 
जी नित्यता” का निश्चय अब वैज्ञानिक मात्र को है । 

शक्ति की अछरता वा नित्यता का सैद्धांत इस प्रकार 
है । शाक्ति ( गति शाक्ते ) जो अनंत दिंक्‌ में काय्य करती है 
और समस्त व्यापार जिसके. परिणाम हैँ उसका योग सदा 
समान रद्दता है । उसमें किसी प्रकार की घटती बढ़ती नहीं 
होती | गातिशाक्ते का न कभी क्षय होता हैं और न कोई 
अतिरिक्त नई शाक्ति विश्व मे उत्पन्न होती है । एंजिन ज़ब तक 
खड़ा रहता है तब तक भाप की गातिशञाक्ते निहित या संचित 
रहती है । जब वह दौड़ता है तब भाप की वही निहित शक्ति 
व्यक्त वा क्रियसाण जाक्ति के रूप में परिवर्त्तित हो जाती है । 


( १६ ) 


व्यक्त वा क्रियमाण शाक्ति कई रूपा में दिखाई पड़ती है। 
ताप, पिंडगति, शाब्द, प्रकाश, विदूयुत्‌ आदि व्यक्त शाक्े 
के ही भिन्न भिन्न रूप हैं। भोतिक विज्ञान ने एक रूप की 
शाक्ति को दूसरे रूप की शाकि में पारिणत कर के दिखा दिया 
है।, ताप पिंडों की गति के रूप में परिवार्त्तित किया जा सकता 
है, पिंडो की गति शब्द या प्रकाश के रूप से, प्रकाश विद्युत 
के रूप म। एक रूप स दूसरे रूप में परिवर्चित होने पर वेग 
की मात्रा उतनी ही बनी रहती है, उसमें अतर नहीं 
पड़ता । जीती जागती गतिशाक्ति का कोई अंश न 
अभी क्षय को प्राप्त होता है और न किसी नवीन अंश की 
विश्व में उत्पत्ति होती है। यह सिद्धांत सन्‌ १८४२ मे पूर्ण- 
रूप से निधोरित हो गया। शरीरविज्ञान मे भी यह सिद्धांत 
पू्णे रूप से घटता है । पर शरीर के भीतर एक अतीत शक्ति 
समाननेवाल शरीरविज्ञानी ,तथा द्वेतभावापन्न दाशेनिक अभी 
तक उसका विरोध करते जाते हैं। उनके मत में शरीर के 
भीतर चेतन व्यापार सपादन करनेवाली, जो आध्यात्मिक 
शक्ति हैं. वह सर्वेथा स्वतंत्र है--बह भौतिक गातिशाक्ति के 
नियमार्घान नहीं है । वे आत्मा के इच्छा द्वंघ आदि व्यापारो 
को सवेथा स्वतंत्र मानते हैँ । पर अद्धेततत्वरृष्टि.संपन्न वैज्ञानिक 
इनको भी गतिशाक्ते का ही एक उन्नत रूप मानते हैं । 

द्रव्य की अक्षरता का सिद्धांत और गतिशाक्ति कीः 
अक्षरता का सिद्धांत दोनो वस्तुतः एक दी हैं यह बात 
आधुनिक अद्दैतवाद मे बड़े काम की है। इन दोनों सिद्धांतों: 
में उसी प्रकार नित्य संबध है जिस प्रकार द्रव्य और शाक्ति मे | 


(६ १७) 


ये वस्तुतः अन्योन्याश्रित क्या अभिन्‍न हैं | अट्वैतरृष्टि के बहुत 
से दाशेनिकों को तो इनकी अभिन्‍नता बा एकता सवेथा प्रत्यक्ष 
है क्योंकि ये एक है पदार्थ विश्व के दो रूपों से संबंध रखते 
हैं। पर प्रत्मक्ष होने. पर भी यह बात सबको स्वीकृत नहीं है। 
शक्ति और द्रव्य, आत्मा ओर शरीर को एथक्‌ माननेवाले 
द्ैतवादी दाशेनिक, अतीत शक्ति माननेवाले शरीरविज्ञानी, 
झरीर और आत्मा के व्यापारों को दो सहगामी व्यापार 
माननेवाले मनोधिज्ञानी इसका घोर विरोध करते हैं यहाँ तक 
कि व्याहत दृष्टि के कुछ अद्दैतवादी दाशेनिक भी यह कहते हैं 
कि द्रव्य और शक्ति की एकता सानने पर भी “चेतना” एक 
ऐसी वस्तु रद्द जाती है जो इस एकता के अंतर्गत नहीं आती-- 
जो द्रव्य और भौतिक शक्ति के नियमों से परे प्रतीत द्योती है । 
पर मुझे तो पूरा निश्चय हैं कि 'चितमा” भी द्रव्य और भातिफ 
शक्ति के नियमाधीन है, उससे परे नहीं। द्रव्य का नियम और 
गतिशक्ति का नियम दोनों अभिन्‍न हैं। व्यवद्दार के लिए उनकी 
अछग अछग भावना मात्र मनुष्य को होती है। दोनों नियमों 
के समाहार को हम “परमतत्त्व का धर्म” कहते हैं जिसका 
वशवर्त्ती अखिल ब्रह्मांड है। कार्य्यकारण-व्यवस्था इसीके 
अंतर्गत है । 

योंरप में स्पिनोजा ( १६७७ ) पहला दीशनिंक है जिसके 
विचार में 'परमतत्त्व” की शुद्ध भावना आई। उसीने पहले 
पहल इशधर और जगत्‌ की एकता का प्रतिपादन किया ७ | 





ली ऑिनफियननन 5 


७ मारतवर्ष में ईश्वर और जगत की एकता का ढिद्धांत अत्यंत 
२ 


( १८ ) 


इस प्रकार योरप में शुद्ध अद्भैतववाद की नीवें पड़ी । स्पिनोज्ा 
ने बतछाया कि यह “परमतत्त्व” अपनी सत्ता को दो रूपो मे 
व्यक्त करता दै-द्रव्य के रूप में (अथोत्‌ अनंत दिक्‌ मे व्याप्त 
पदार्थ वा तत्त्व के रूप मे ) और आत्मा के रूप में ( सव- 
व्यापिनी गतिस्वरूपा चित्‌ शाक्ति के रूप में ) # | संसार के 
सब पदाथं, सब जीव, जिनकी हमे अछग अछूग भावना होती 
है इसी परमतत्त्व के विशेष विशेष क्षणसंगुर नाम रूप है +। 
इन नामरूपो का जब दम विस्तार के गुणानुसार विचार 
करते है तब वे ( द्रव्यात्मक ) वस्तु कहलाते हैं, और जब 
चित्‌ जाक्ति (वा क्रियाशक्ति ) के रूप मे विचार करते हैं. तब 
गति या घुद्धिक्रिया कहलाते हैं । स्पिनोजा के इस यूढ़ विचार 
का समथन हम आज भी करते हैं और द्रव्य ( दिक्‌ मे व्याप्त 
परमतत्त्व ) और शक्ति ( गप्ि या वेग ) को एक ही सवे- 
व्यापक परमतत्त्व की दो अभिव्यक्तियाँ मानते हैं । 
प्राचीन काल में निश्चित हुआ था । उपनिषद्‌ की 'सवे खल्विद तह. 
की भावना बहुत पुरानी है। वेदाती छोग भी ,ईश्वर को जगत्‌ का 
'अभिन्ननि मित्तोपादान! बतला कर ईशधर और जगत्‌ की एकता का 
आभास देते हैं | हे 
# द्वे वाव ब्रह्मणों रूप मूर्तक्षवामूर्तश्र, मरत्यश्वामृतश्य, स्थितंच 

यज्च, संच, त्यच । ,( बृहदारण्यक-मूर्ामूर्च ब्राक्षण ) 

/ + इन नामरूपों को क्षणमंगुरता का विषय इमारे यहाँ आकाश 
के दृश्गत द्वारा समझाया गया है। जैसे घट के भौतर का ,आकाश « 
विशेष रूप का दिखाई पढ़ता है, पर घड़े के फूटने पर वह घटाकाश 
_ईीं रद, जाता: अर्थात्‌ आकाश का वह स्वरूप नहीं रद्द जाता । ' 


( १९ ) 


आधुनिक विज्ञान मे परमतत््व के सबंध मे जा भिन्न 
भिन्न सिद्धांत प्रचकछित है उनमे मुख्य दो हँ-अणुदोरून 
सिद्धांत और आकुंचन सिद्धांत । दोनो सिद्धांतों के अज्लसार 
यह निश्चय पक्का ठदरता है कि आकर्षण, विद्युत्‌, प्रकाश आर 
ताप इत्यादि सब एक ही मूल गतिशाक्ते के रूपातर हू ।पहल 
अणुदोलनवाछे सिद्धांत को छते है। इसक अज्ुमार मूल- 
गतिज्ञाक्ति द्रव्य के परमाणुओं का क्षोभ हैं । ये परमाणु जड़ 
हैं ओर दूर से एक दूसरे पर आकषण प्रभाव डाल कर शून्य 
में नाचते रहते हैं। इस सिद्धांत का प्रवत्तंक न्‍्यूटन है जिसने 
योरप में आक्रषण सिद्धात कीं स्थापना की | अपने सिद्धात- 
अंथ (सन्‌ १६८७ ) में उसने दिखाया के समस्त विश्व 
आकर्षण के नियम पर चछता दवै। यह आकषेण पदार्थों के 
शुरुव और उनकी वीच की दूरी के हिसाब से 
होता है | पिड जितने ही भारी होगे उतने दह्वी अधिक वग से 
आकषण होगा ओर एक दूसरे से जितने ही अधिक दूर 
होगे उतना ही आकर्षण का वेग कम होगा। इसी व्यापक 
नियम के अनुसार फर्क पेड़ पर से दूटे कर पृथ्वी 
पर गिरता है, समुद्र की छहरे ऊपरे की ओर उठती है, भ्रह 
सूय्ये के चारो ओर घूमते हैं। न्‍्यूटन ही ने इस नियम के 
परिचालन का ठीक ठीक हिसाब गणित - करके दिखाया। 
न्‍्यूटन के निरूपण से इस बात का तो पता छूगा कि आकषेण 
किस हिसाव से होता है पर इसका पता छुछ भी ने छगा के 
वंह होता किस प्रकार है। यह कहने से कि 'एक प्रहपिड दूर 
से बिना किसी मध्यवर्त्ती वाहक के दूसरें पिंडो में गति उत्पन्न 


(९ «० ) 


करता है आकर्षण का विधान कुछ भी समझ मे नहीं आता । 
अतः यद्द कोई आश्चय्ये की वात नहीं कि दूर से बिना किसी 
आधार के होनेवाडी यह्‌ क्रिया न्‍्यूटन को एक गूढ़ रहस्य 
या इंश्वरी माया प्रतीत हुई हों जिसके कारण उसने अपना 
शेष जीवम बाइबिक की बे सिरपैर की बातों की उधेड़बुन 
में बिताया । 


इस अणुदोलन सिद्धांत के विरुद्ध हाल का आक्ुंचन 
सिद्धांत है। इसके अनुसार जगतु की मूछ गति शुन्य 
स्थान मे अणुओ का दोलन वा कंपन, नहीं है बल्कि अनंत 
दिकू मे अखंड रूप से व्याप्त मूलद्रव्य या परमतत्व का 
आक्ुंचन या जमाव है| इस परमतत्व की मूल गति आकुंचित 
होने या जमने की प्रवृत्ति है जिसके कारण ज़माव के अनंत 
केद्र उत्पन्न हो जाते हैं। अखिल मूछ प्रकृति या परमतत्व 
के सूक्ष्म कण परमाणु रूप ही हैं। पर अणुदोछन सिद्धांत- 
वाले इन परमाणुओं को जैसा मानते हैं बसे वे नही होते । 
उनमें एक भ्रकार की संवेदना वा ,भ्रव्ांति ( जिसे मूछ 
वासना वा सनोगति कह सकते हैं ) होती है। अतः इन 
'अणुओ को एक प्रकार की मूल आत्मा # से युक्त मानना 
चाहिए | एक बात और है। आत्माओं से युक्त ये परमाणु 
शून्य मे नहीं फिरते हैँ वालकि एक अत्येत सूक्ष्म और प्रवाद- 
र्प सेध्यवर्ती द्रव्य मे घूमते हे जो जमा नहीं 'रहता'। 





# आत्मा से अभिप्राय यहाँ चेतन्य का नहीं है, ,केवल जड़- 
प्रंदोँसि का है | चेतना को कर गुणविकाश मानते हैं ।, , 
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मूल्द्रव्य के जममे में जो क्षोम होता है उससे क्षोभ के बहुत से 
केन्द्र थनते हैं जिनके चारो ओर असंख्य ' परमाणु एकत्न हो- 
कर परस्पर मिलते हैं और आसपास के द्रव्य से अधिक 
स्थूलता प्राप्त करते हू । इस रीति से मूलप्रकृति या परमतत्व 
जो अपनी मूल साम्यावस्था में सर्वत्र एकरस रह्दता है दो 
रुपों में दो जाता है। ध्ोभ के केन्द्र जिनका घनत्व साम्या- 
कथा के मूल्द्रव्य फे सामान्य घनत्व से अधिक द्वो जाता है 
पिंडों फे स्थूल उपादान द्वोते हैं; और उनके बीच के स्थानों में 
व्याप्त सूक्ष्म मध्यवर्त्ती मूलद्रव्य जिसका घनत्व साम्यावस्था के 
मूलढ्रव्य के सामान्य घनत्व से फम ह्वो जाता है चह्‌ इंबर या 
सूक्ष्म अगोचर आकाथद्रव्य दो जाता ह। एक मूलतत्व के [पिंड 
और ईंथर इन दो पदार्थों मे विभक्त हो जाने से दानो पदार्थों में 
निरंतर विरोध चलता रहता है। यही विरोध समस्त भौतिक 
ब्यापारों का कारण है । इन्छा वा प्रदृत्तियुक्त स्थृछ द्रव्य निरंतर 
संयुक्त और घनीभूत द्वान का प्रयत्न करता रहता है और इस 
व्यापार द्वारा विपुल मात्रा मे निदध्वित गतिशाक्ति फा संचय करता 
है। उसके विरुद्ध सूक्ष्म अप्राह्य द्रव्य निरंतर इस बात का प्रयत्न 
फरता रहता है कि उस पर और अधिक खिंचाव न पढ़े 
और इस प्रकार अधिक से अधिक व्यक्त वा क्रियमाण गतिगाक्त 
का संचय करता है । 

यह आकुंचन सिद्धांत मूल प्रकृत की एकता का निम्वय 
रखनेवाले जीवविज्ञानियों को अणुद्देलन सिद्धांत की अपेक्षा 
अधिक मान्य है | पर अणुदोऊन सिद्धांतवाले वैज्ञानिक आहुं- 
अन (धद्धांव स्वीकार नहीं करते। दोनों अुमानमूलक सिद्धांतों 
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में जो विरोध है वह केवल गति के प्रकार में है, मूल प्रकृति ' 
वा परमतत्व की गति दोनों मानते हैं। आकुंचन सिद्धांत धाहे 
अभी अपूृर्ण हो, उसमें बहुत सी झ्लुटिया ही, पर यह मानना 
ही पड़ेगाकि अणुदोलन सिद्धांत में जो दोष थे वे इसके द्वारा 
“बहुत कुछ स्पष्ट हो गए हैं। आज इसी सिद्धांत का अनुसरण- 
करके में अद्देतदृष्टि से परमतत्त्व के संबंध मे ये बातें निश्चित 
करता हूँ--- 

(१) परमतत्व के ये दोनों रूप अथोत्‌ स्थूछ द्रव्य और 
इंथर जड़ नहीं है। वे किसी बाहरी शक्ति के द्वारा परिचालित 
नहीं होते बल्कि उनमे स्वयं संचेदन और इच्छा (अत्यंत निम्न- 
श्रणी की) होती है। एक में जमाव की इच्छा और दूसरे में 
खिचाव की अनिच्छा द्वोती है । 

(२) विश्व में कहीं कोई स्थान शुल्य नहीं। जो स्थान 
सस्‍्थूल परमाणुओं से पूणे नहीं वह इंथर से व्याप्त है । 

(३) एक पिड दूसरे में जो गति आदि उत्पन्न करता है बह 
या तो संसगे द्वारा अथवा इंथर की मध्यस्थता द्वारा । 

परमतत्त्व के संचरध से ऊपर जिन दोनों सिद्धांतों का उल्लेख 
हुआ है वे दोनों औद्वेत सत्ता सूचित करते है; क्योकि परम- 
तत्त्व के जो दो अवस्थाभेद हैं--द्रव्य और ईंथर-वे उसके 
मूल रूप नहीं हैं। पर अध्यात्मपक्ष के दाशेनिकों का द्वैतमत कुछ 

और ही है। वे दो प्रकार के तत्व मानते हैं-भौतिक और 
अभोतिक। भौतिक तत्व उन पदार्थों का उपादान है जो भौतिक- 
विज्ञान ओर रसायनशास्त्र के नियमाधीन हैं। अभौतिक तत्व 
आध्यात्मिक जगत्‌ मे है जो समस्त भूतो से परे है, अत» 


( २३ ) 


भौतिकविज्ञान के नियमों के वाहर है। इस अध्यात्म जगत्‌ 
में 'आत्मशक्ति', 'अवाघ इच्छाशक्ति! या इसी प्रकार का कोई 
होवा काम करता है! इन विचारों के खंडन मे पचृत्त होने की 
कोई आवश्यकता नहीं, क्योकि आज तक अज्लुभव द्वारा न 
तो किसी अभोतिक तत्व का पता छूगा है और चल फिसी ऐसी 
क्रिया या जक्ति का जो द्रव्याश्रित न हो । यहाँ तक कि गति- 
शक्ति ( क्रियाशक्ति ) के सब से जटिल और विशद भेद जो 
जीवधारियों के बुद्ध आदि व्यापार दूँ वे भी भूतात्मक द्वव्य- 
विधान के आश्रित हँ--मास्तिष्क के अवयर्चों की परिस्थिति 
और रसबिकार पर अव्लंबित हैं। इन अवयवो और रस- 
विकारों से प्रथक्‌ उनकी भावना हो ही नहीं सकती | 

स्थुरू द्रव्य का विः्लेषण आदि रसायन शासत्र का विषय 
है। रसायन शास्त्र ने इधर जो आश्रय्येजनक उन्नति की है 
वह किसीसे छिपी नहीं है । प्रकृति में जितने पदाथ हैं 
विश्लेषण करने पर वे कुछ मूलद्रव्यों के योग से वने पाए 
गए हूँ। मृलद्रव्य का अभिप्राय यह है कि यदि उसका 
और विड्लेपण किया जाय तो उसमें और किसी भिन्न 
द्रब्य का योग नहीं पाया जायगा । अब तक सक्तर या 
पचदहत्तर मूलद्॒व्यों में से फेवछ चौददद ऐसे हैं जो इस 
१थवा १२ बहुत आपरिक व्याप्त &। वाकी ज़ो हैँ उनमें से 
अधिकांश घातुएँ ढ ( जैसे छोद्दा, सोना, सीसा इत्यादि )। 
मेंडालायफ (7४६४०८९रथीं) नामक एक रूसी रसायन- 
वेत्ता ने इन मूलद्रव्यों को परमाणुओ के गुरुत्व के अनुसार 
वर्गों में बॉटा है। इस वर्गीकरण में समोन गुणवाले मूलद्र॒व्य 


(' रे४ ) 


एक वर्ग में आ जाते हैं। इन वर्गों में जो परस्पर संबंध ह्‌ 
उसे देखने से आणिवर्गों और वनस्पतिवर्गों के परस्पर संबंध 
की ओर ध्यान जाता है। अतः जिस प्रकार एक मूलरूप से 
संपूर्ण आणिवर्गों की उत्पात्ति हुई है उसी प्रकार मूलद्रव्य के 
इन वर्गों की भी उत्पात्ति समझी ना सकती दै। क्रक्स आदि 
रसायनज्ञो ने सूचित किया है कि समस्त मूलद्रत्यों काविकाश 
एक आदिस सूलद्रव्य से हुआ है । 


दाशनिकों का अणुवाद तो बहुत पुराना है । पर रसायन 
शासत्र मे परमाणुवाद्‌ की स्थापना डाल्टन नामक एक चैज्ञा- 
निक ने की। उसीने पहले पहल प्रत्येक मूलद्रव्य के परमाणुओ 
का गुरुत्व मिमश्चित किया » जिसके आधार पर आधुनिक 
रसायन शास्त्र के सिद्धात स्थिर किये गए हैं। ये सिद्धांत 
परमाणु मूलक हैं क्योकि इनमे प्रत्येक मूलद्रव्य एक द्वी प्रकार 
के सूक्ष्मातिसू्ष्म कणिकाओं के योग से चना माना गया है । 
ये परमाणुमूछक सिद्धांत परीक्षात्मक वा अज्लुभवसिद्ध हूँ 
क्योकि ये ठीक ठीक बतलाते,हू कि किस हिसाव से एक 
सूलद्रव्य के परमाणु दूसरे मूलद्रव्य के परमाणुओं के साथ 
मिलते है । रसायनशास्र इसके आगे नहीं जाता । वह येहद्द 


है] 





$ रे पर 

क गुरुत्व स यह न समझना चाहिए कि परमाणुओं की ठीक 
ठीक तोरू बतलछा दी गई। उनझे गुरत्व का केवल संबंध बताया 
गया कि यदि एक का गुरुत्व एक माना जाय तो दूसरे का दो होगा, 
तीसरे का चार होगा |, : ' 
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नहीं बतछाता कि परमाणुओं की आकृति, प्रकृति, अंतःक्रिया 
आदि कैसी हैं। « ३ 
भिन्न भिन्न मूलद्रव्यों का भिन्न मिन्न मूलद्रव्यो के साथ जो 
परस्पर प्रीतिसंबंध है वह ध्यान देने योग्य है । यह श्रीतिसंबंध 
कुछ मूलद्रव्यो के साथ कुछ मूलद्र॒व्यों के रासायनिक रीति से 
मिलने और कुछ केन भिछल़े में देखा जाता दै । मूलद्रव्यो के 
व्यापार से उदासीनता से छकर प्रबल से प्रबल प्रीति का उसी प्रकार 
इृष्टांत मिलता है जिस प्रकार मनुष्यों विशेष कर खरीपुरुषो 
के व्यापार भे। वह प्रबल प्रेम जिससे स््रीपुरुष एक दूसरे 
की ओर आकर्षित द्वोते हैं वही प्रचछ चेतना-निरपेक्ष “अचे- 
तन” आकर्षण है जिसकी प्रेरणा से शुक्रकोटाणु गर्भकीटाणु 
में प्रबेश करता है और हाइड्रोजन के परमाणु आक्सिजन के 
परमाणुओ के साथ मिलते और जलकीणका की र्ृष्टि करते 
हैं। इसका समर्थन शरीराणुरूप घटको की अत.क्रिया या 
मनोव्यापार की परीक्षा द्वारा भी होता है। इन बातो के 
आधार पर हमारा यह निश्चय है कि द्रव्य के एक परमाणुमे भी 
मूलेरूप की संवेदना और इच्छा अथवा अज्ञभूति और, अवृत्ति 
होती है। उसमें भी एक अत्येत मूछरूप की-अत्यंत सादे ढंग 
कौ--आत्मा द्वोती है। $ इन परमाणुओ के योग से बने हुए 
अणुओं में भी इसी प्रकार की अल्प आत्मा होती है। भिन्न 
# परमाणु की इधर और परीक्षा हुई है। दे० भूमिका ५ 
| ध्यान रखना चाहिए के आत्मा से हेकल का आभिप्राय 


का 


चेतना का नहीं है। चेतना को वे एक ऐसी वृत्ति, मानते है जो 
मस्तिष्क या अत:करण क कुछ उन्नत होने पर उसन्न होती है । 
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भिन्न प्रकार के अणु मिल क्र ऐसे रासाम्नानिक द्रव्य या रस 
( जैसे कछलरस ) हो जाते हैं जिनमे ऊपर लिखे अंतव्योपार 
भी अधिक गृह और जटिल रूप धारण'कर लेते हैं। प्राणियों 
के व्यापार इसी प्रकार के अतव्यापार हैं । 

यहाँ तक तो स्थूलद्रव्य की बात हुईं । अब अत्यंत सूक्ष्म 
द्रव्य इंधर को छीजिए जो भौतिक विज्ञान का विपय हैं। 
प्रकाश किस प्रकार एक पिंड से निकक कर दूसरे पिंड पर 
जाता है इसके समाधान के लिए एक अत्यत सूक्ष्म और 
पतले मध्यवर्त्ती द्रव्य का अस्तित्व भौतिक विज्ञान में कुछ 
दिनो से माना जाने रूगा था, पर उसका विशेष रूप से परिचय 
तब हुआ जब विद्युत्‌ के तत्वों की छानबीन की गई, उसके 
अनेक प्रकार के प्रयोग किए गए और उसकी गति आदि की५ 
मीमांसा की गई। अब इंथर की वास्तविक सत्ता वैज्ञानिका 
में सवत्र मानी जाती है। पर अभी छुछ छोग ऐसे भी 
हैं जो कहते हे कि इधर एक अलुमान मात्र है । ऐसा कहने 
वाले रृष्टितत््व से अनभिज्ञ दाशनिक और चछते हुए साधारण 
लेखक द्वी नद्दी कुछ वैज्ञानिक छोग भी हैं। पर यह कोई आश्चर्य 
की वात नहीं, क्योकि एसे करामाती दाशनिक भी हुए हैं 
जिन्होने इस दृश्य जगत तक की सत्ता अस्वीकार की है । 
उनकी समझ में केवछ एक ही वास्तविक सत्ता है-वही उनकी 
परम प्रिय अमर आत्मा | योरप मे डेकाटे, बह ओर फिक्ट 

गी प्रकार के दाशेनिक हुए हैं &। कई एक ने तो इस 


७ भारतवर्ष में इनके बहुत पहले यह मत प्रकट हुआ था । 
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आत्माद्दैतवाद फो पत्वज्ञवर कांट के इस कथन का ठीकः 
अभिप्राय न समझने के कारण प्रहण किया है कि वाह्मय जगत्‌ 
का हमें जो वोध द्ोता है. वह प्रतीतिमूलक दै अयथांतू उन्हीं 
रूपा सें होता हे जिन रूपों में ( इंद्रियों के सहित ) हमारे मन' 
को दिखाई पड़ता है | कांट का कहना है कि वस्तुओं का चित्त- 
निरपेक्ष वास्तव स्वरूप मनुष्य नहीं जान सकता। पर यदि 
अंत.करण द्वारा हमें भूतात्मक जगत्‌ का अपूर्ण और पारिमित 
ज्ञान ही प्राप्त दो सकता है तो यह कोई ऐसा कारण नहीं 
जिससे हम एकदम जगत्‌ का अस्तित्व ही न माने । अस्तु, 
इंथर का होना उसी प्रकार निश्चित है जिस प्रकार स्थूछ द्रव्य 
का होना । जिस प्रकार गुरुत्व आदि के अन्लुभव द्वारा हमें 
स्थूल द्रव्य के अस्तित्व का निम्वय द्ोता है उसी प्रकार विद्यु- 
त्किया और राश्मिविश्लेषण की परीक्षा और अनुभव द्वारा हमे 
इंथर के अस्तित्व का निश्चय द्वोता है । 

यद्यपि इंथर का अस्तित्व अब प्राय. सब वैज्ञानिक मानते हैं 
और उसके बहुत से गरुणो का पारिचय बिश्युत्‌ की क्रिया 
ओर प्रकाश की किरनों की विविध परीक्षाओं द्वारा सब को 
होगया है पर उसके वास्ताविक रूप ओर प्रकृति के संबंध में 
कोई एक निम्।ित मत नहीं। जिन वैज्ञानिकों ने इंथर के विषय 
में विशेप रूप से विचार किया है उनके मत पररपर विभिन्‍न 
और विरुद्द हैं। अत' जो मत सुझे सच से ठीक जान पड़ा दै 
उसे में नीच देता हैँ--- 

(१) इंथर ( आकाश द्रव्य ) एक अखंड और अनव- 
स्छिन्न ( अथोत्‌ अण्वात्मक नहीं ) द्रव्य है और संपृणे 
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दिक्‌ भे व्याप्त है; यहाँ तक कि परमाणुओ के वीच जो अंतर 
होता है वह भी इंधर से परिपू्ण रहता है। 

(२ ) ईथर के अण्वात्मक न होने से उसमें कोई रासाय- 
निक गुण नहीं माना जा सकता, वह सवतन्न एकरस रहता 
है। कक्‍याकि यदि इथर का भी अत्यन्त सूक्ष्म अणुर्आ के द्वारा 
संयोजित मानें तो फिर इन इंथराणओं के बीच कोई और भी 
सूक्ष्म तत्व अखंड रूप से व्याप्त मानना पड़ेगा | पर इस 
प्रकार घराबर मानते चले जाने से अनवस्था आती है। 
अत कही न कही चलकर हमे एक अखंड, अनवच्छिन्न 
तत्व मानना ही पड़ेगा । 

(३ ) जब कि शून्य स्थान की भावना हो नहीं सकती 
और एक पिंड का दूसरे पिड पर दूर से बिना किसी मध्यस्थ 
के आकर्षण आदि प्रभाव डालना संभव नहीं तब इंथर 
के विषय मे यही मानना उचित है कि स्थूल द्रव्य के समान 
उसका ढॉचा अणुघटेत नहीं बल्कि आकाशीय वा गद्मात्मक 
( प्रकाश आदि की किरणो का वाहकस्वरूप और आकर्षणशक्ति 
का अवत्तकस्वरूप ) है । इथर वायु: से कहीं अधिक सूक्ष्म 
आकाशरूप तत्वहै।.' 

( ४ ) इंथर को हम अम्राह्य द्रव्य कह सकते हैं क्योंकि 
उसकी तोल आंदि जानने का कोई साधन हमारे पस नद्दी है। 
'यदि उसमें कुछ गुरुत्व द्वो तो भी उसको जानना वैज्ञानिकों के 
सूक्ष्म से सूक्ष्म मानयत्र की शाक्ति के बाहर है। 

(५ ) आक्ुंचन सिद्धांत के अनुसार ,द्रव्य ईथर वा 
ब्ञाकाशीय रूप से उत्तरोत्तर जमाव की भ्राक्रिया द्वारा वायव्य 


/ न्‍ 


ध्ष 
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रूप में आ-सकता हैं ठाक उसी प्रकार जैसे वायव्य द्रव्य द्रव- 
रूप में, और द्रव स्थूछ वा ठोंसरूप से परिणत दो सकता है। 
(६ ) अतः, उत्तरोत्तर रूपप्राप्तिक्रम के अनुसार द्रव्य की 
पाँच अवस्थाएँ कद्दी जा सकती दँ--इंथरीय वा आकाशीय, 
वायव्य, द्रव, कणात्मक (जैसे कछछूरस की होती है) और ठोस। 
७ ) इथर दिक्‌ के समान - अनंत ओर अपरिमेय है | 
वह सदा गति में रहता दै। पिंडगति (*आकर्षण ) के साथ 
परस्पर कार्य करती हुई इईंथर की यद्दी नित्यगति ( चादे यह 
क्षोभ के रूप में सानी जाय अथवा खिंचाव या जमाव के रूप में) 
जगत्‌ के संपूर्ण व्यापारों का मूल कारण है। 
ईथर ( आकाश द्रव्य ) और प्राह्म ( स्थूछ ) द्रव्य सद्दा 
एक दूसरे के लगाव में द्वी नहीं रहते वालकि एक दूसरे पर 





व्यक्त-प्रकृति 
जगत्‌ 
इंथर (आकाशरूप द्रव्य)-अप्राह्म पिंड-- भ्राद्य 
- १ स्वरूप १ स्वरूप 
आकाशीय (अथांत्‌ न वायव्य, ठोस, द्रव वा वायव्य 
द्रव, न ठोस) २ विधान 
* विधान अण्वात्मक, अत्यत्त सूक्ष्म 
अण्वात्मक नहीं, अखंड और | परमाणुओं से संघटित 
व्यापक ओर खंडित 
३ गुण ३ गुण हे 


प्रकाश, ज्योतिमिय ताप, विद्युत्त्‌ | गुरुत्व, अधिचलल,अण्वात्मक 


_ - ओर घुबक - | ताप, रासायनिक मद्रास _ और चुंबक - ताप, रासायनिक ग्रद्मात्त 
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“अपनी क्रिया करते रहते हैं ।' प्रकृति के गुणों और व्यापारों 
को हम दो वर्गों में वॉट सकत है-इंथर के गुण और व्यापार, 
स्थूल द्रव्य के गुण और व्यापार । 
द्रव्य के शुणों ओर व्यापारों के थे दोनों वर्ग द्रव्य के 
उन्नतावेधान म आदि 'कार्य-वैभाग” हूं । पर कांय्यत्त: अलग 
होते हुए भी ये दोनों वर्ग सदा स्वधसूत्र में बंधे रहते हैं और 
एक दूसरे पर काय्ये किया करते हैं । यह जानी हुई बात है 
कि विज्ञत्‌ और राश्मिसंचंधी व्यापारो और प्राह्म द्रव्य के 
भौतिक और रासाणनिक विकारों में घनिष्ट संचंध होता है । 
इंथर का ज्योतिर्मयय ताप भौतिक पिंड के ताप के रूप में पारेणत 
किया जा सऊता है| इसी प्रकार एकरूप की गतिशाक्ति दूसरे 
रूप की गतिशक्ति भे पारिवातिंत हो सकती है। इन बातों से 
स्पष्ट है कि परमतत्व के दोनो रूप, इंथर और पिड, सदा 
मिलकर कार्य किया करते हैं । 
जैसा कि पहले कहा जा चुका है विश्व' में गतिशाक्ति 
का योग सदा एक द्वी रहता है, हमारे चारों ओर चाहे जो 
उलट फेर हों उसमे कुछ मी अंतर नहीं पड़ता । गतिस्वरूपा 
शाक्त भा उस दव्य के समान जो उसका आश्रय हैँ नित्य 
ओर अनंत है। प्रकृति का सारा रंगस्थछ चराचर का खल 
है | उसम पदार्थ कभा चछ ओर कभी अचल हांते रहते हूं । 
जो पदाथ स्थिर वा अचल रहते , हँ उनमे उसी प्रकार गति 
शाक्ति रहती है जिस प्रकार चलायमान्‌ पदार्थों में, अर्थात्‌ वह्‌ 
निद्दित वा संचित रहती है। यही निद्धित शक्ति जब व्यक्त हो 
जाती द्वे तब वे पदार्थ गति में द्वोते हैं । इस भौतिक जगत्‌में 


न 
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निहित शाक्ति की और व्यक्त शाक्ति की मात्रा अक्लुण्ण और एक 
रस रहती है । निद्वित गतिशक्ति व्यक्त गतिग्ाक्तिके रूप में 
था व्यक्त शाक्ते निहित के रूप में एक ठीक बँधे हुए हिसाच 
से परिवर्तित दोती है। जिस दिसाव से एक ओर एक की 
वृद्धि होती है उसी छ्िसाव स दूसरी ओर दूसरी का हास 
होता है । अत, अत मे जेक्ति की मात्ना उतनी ही रहती है, 
उसमे झतर नहिं। पडता | ह 

भातिक विज्ञान मे जब परमतत्वसबंधी नियम निश्चित 
दोगए तब जरीरविज्ञानिया ने, उनकी चरिताथंता शरीरियों में 
में भी दिसलाई। उन्होंने सिद्ध "किया कि जड़ पदार्थों के 
पियामित व्यापार जेसे गतिशक्ति की विविध क्रियाओं के 
अनुसार दवोते हूँ वैसे ही जावों के सब शरीरव्यापार, जैसे एक 
धातु से दूसरी घातु में परिवत्तन आदि, गतिशाक्ति की निय- 
मित्त क्रियाओं के अनुमार होते हूँ | उद्भिदों और जतुओं की 
वाद्धे और पोपण आदि च्यापार ही नहीं बल्कि उनके संवेदन 
ओर अंगसंचालव, इनके द्वौग्ेयव्यापार और अतःकरण 
व्यापार भी निद्तित सतिथक्ति के व्यक्त गतिशाक्ते में ओर 
व्यक्त गतिञाक्ति के निहित गतिशजाक्ति में परिवार्तित होने पर 
अवलूंबित है । मनुष्य तथा दूसरे उन्नत प्राणियों म जो मन या 
बुद्धि की भत्तियाँ कहछाती हैं वे भी परमतत्व के इन्हीं नियमों 
के अधीन हैं। 

भौतिक अद्वैनदाष्टि से देखा जाय तो यह स्पष्ट है कि 
परमतत्वसंवधी नियम विश्व में स्वेत्र चलता है। यह बात 
ध्यान देने योग्य है क्‍योंकि इससे विश्व की एकमूलता का 
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और उसके अंतगंत द्दोनेवाली सारी बातों के काय्य-कारण 
संबध का निरूपण द्वी नही होता बल्कि इंश्वर, आत्मस्वातंत्रय 
और अमरत्व इन तीन काल्पनिक प्रवादों का ,एकद्म निरा- 
' करण भी हो जाता है। 





तीसरा प्रकरण । 

जगत्‌ का विकाश । 
ह्ूटगव्‌ की उत्पाति का विषय बड़ा भारी और बहुत टेढ़ा है । 
पर उन्नीसवीं शताब्दी में ज्ञान के विविध क्षेत्रों में जो 
अद्भुत उन्नति हुई हैं उससे इस विषय का बहुत कुछ विचार 
हो गया है । साप्टिसंवधी जितनी बातें हैँ सब का अतर्भाव 
जादू भरे एक 'विकाश” छब्द मे हो जाता है। मनुष्य की 
उत्पात्ते, पश्चुओं की उत्पत्ति, वनस्पतियों की उत्पत्ति, सूस्ये, 
पृथ्वी आदि की उत्पात्ति के संबंध मे अलग अलग प्रन्नन 
करके केवल एक ही प्रश्न किया जा सकता हे--समस्त जगत्‌ 
की उत्पात्ति कैसे हुई ? किसी देवी शाक्ति से उसकी सृष्टि हुई है 
अथवा प्राकृतिक विधान के अनुसार उसका क्रमशः विकाश 

हुआ है ? यदि क्रमदा: विकाश हुआ है तो किस प्रकार ? 

प्राचीच काल की पौराणिक व्याख्या के अनुसार तो सृष्टि 
बनाई गई है । धम्मग्रथों में सृष्टि को उत्पाति के विपय में 
बढ़ी अलौकिक और अद्भुतं कथाएँ मिलती हैं । किताबी या 
पैगंवरी धर्म्मा ( यहूदी, इसाईं, इसछाम ) के कारण इन कहा- 
नियों का बहुत प्रचार हुआ हैं। ०» ईसाई धर्म के प्रचार के 


क इन अनाय्यें धर्मों में पुराण हे, शास्त्र नहीं। एक एक 
पौराणिक पुस्तक ( तौग्त, इंजीू, कुगन ) को लेकर हीये धर्म 
चलते हैं। हिन्दू, बीद, जेन आदि आर्य्य धर्मों में पुराण और शास्त्र 

डरे 


हा 


( है४ ) 


पहले यूनान के स्वतंत्र दाशनिकों ओर तत्वशो ने सृष्टि के 
विकाश के संबंध में अच्छा विचार किया था। ईसाई धम के 
साथ ही साथ यहूदियों के किस्सो और कह्मनियो का प्रचार हुआ। 
आय्यवशीय ज्ञानवद्ध और स्वतंत्र यूनानी जाति के आगे 
अनाय्य यहूदी जाति बिल्कुक गँवार और जगली थी। प्रा- 
ऊतिक कारण से र्ृष्टि के क्रशः विधान का भाव तो उसके 
अनुन्नत अंत करण में आ नहीं सकता था, अतः वह जगत्‌ 
की उत्पत्ति को किसी देवी देवता की करासात समझने के 
सिंचा और कर ही कया सकती थी ? इस सृष्टिक्ृत्ववाद में 
पुरुषविशेषवाद मिला हुआ है। इसे माननेवाले समझते हैं 
कि कुम्हार जैसे अनेक प्रकार के बरतन उनके ढोंचे सोच कर 
बनाता है वैसे ही स्ृष्टिकतता जगत्‌ को बनाता है। इस सृष्टि- 





दानों हैं । विद्यान्‌ छोग प्रायः शास्त्रीय चर्चा में ही अपना समय 
लगांते है | हिन्दुओ के पुराणों में जिस प्रकार आदि में जरू के ऊपर 
शेषशायी भगवान्‌ के रने और उनकी नामि के कमल से उत्पन्न 
वूझा के चराचर सृष्टि बनाने की कथा है लिखी है उसी प्रकार उनके 
साख्य शास्त्र में, एक अव्यक्त मूल प्रकृधत रे क्रमश संपूर्ण तत्वों 
के विकाश का गमीर निरूपण भी किया गया है । पर ईसाइयों का 
एकमात्र आधार उनका पुराणग्रेथ बाइबिल है जिसमे लिखा है कि 
इंशवग ने छः दिन में आकाश, पृथ्वी, जल तथा वनस्पतियों और 
लॉ्े। को अछग रे उत्पन्न किया, मतुष्य,का पुतछा यनाकर उसमें 
अपनी रूद् फूँकी | इसी से योरप में जब॒ पहले पहहू सृष्टिविकाश् 
का निरूपण हुआ तब वहों बढ़ी खलूबर्य मची-। 


( ३५ ) 


कर्ता की भावना मनुष्य या पुरुष-विशेष के रूप में ही की 
जाती है । 
, सष्टि की उत्पत्ति की भावना दो रूपों से देखी जाती है- 


पे 
० 


एक तो संपूण विश्व की उत्पात्ति की ओर दूसरी उसके विविध 
* अंगों की उत्तरोत्तर उत्पत्ति की । सृष्टि का एक कत्तों सानने- 

चाले लोगो में जो युक्ति और बुद्धि की भी दुह्ाई देते हैं उनका 
कहना है कि इश्वर ने आदि मे सपूर्ण जगत्‌ का मूल या बीज 
उत्पन्न कर दिया, उससे नानारूपो के विकाश की शक्ति भर 
दी और फिर चुपचाप बैठ रहा | यह कथन विशेषतः आजकल 
के मतसंशोधको का है। ये विकाशपरंपरा को एक प्रकार से 
सानते हैं पर मूछ मे जाकर उसे छोड़ देते हैं. और वहा अपने 
खष्टिकत्तो इश्वर को स्थापित करते हैं। दूसरे धार्म्मरिक सृष्टि- 
चादियो का कहना है कि ऐसा नहीं, इंश्वर बराबर सृष्टि का 
पाछन और शासन करता है, उसे एक बार बना कर फिर 
किनारे नही हो जाता । इन छोगो के विचार कभी बढ़ते 
बढ़ते संचेवाद/ तक पहुँच जाते हैं ओर कभी शुद्ध ईश्वरवाद 
द्वी तक रहते हैं । हे 

जगत्‌ “की सृष्टि के संबंध मे जो अनेक प्रकार के विश्वास 
प्रचछित हैं उनमे से कुछ ये हैं-- + 

(१) ट्विविध सष्टि--इंशवर ने दो बार सृष्टि की। एक बार तो 
उसने जड़जगत्‌ अर्थात्‌ निर्जीव द्रव्य को उत्पन्न किया जो उसे 
भऔतिक गतिश्ञाक्ति के नियमाधीन है जो अचेतन, रूप में कार्य 
करती है। फिर चैतन्य का. प्रादुभाव हुआ जिसकी स्वतंत्र 
शक्ति से, जीवधारियों के विकाश की व्यवस्था हुई। , , - 
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', (२) पत्रिविधसष्टि--इंश्वर ने तीन बार करके सृष्टि की। 
पहले उसने आसमान को बनाया, फिर जमीन को बनाया, 
पीछे अपने आकार के.अनुसार ' मनुष्य की रचना की | यह 
बात ईसाई सत के उपदेशको के मुद्दे स बहुत सुनी जाती है। 
(३) साप्ताहिक रृष्टि-मूसा की किताब मे लिखा है कि 
दिनो मे ईश्वर ने चटपट सारी सृष्टि बना कर तैयार कर 
दी और सातवे दिन आराम किया | पढ़े लिखे छोगो मे अब 
शायद ही कोई ऐसा निकले जो इस कद्दानी को ठीक मानता 
हो | फिर भी आजकल के कुछ धम्माभिमानी आधुनिक विज्ञान 
के शब्दों मे इस कद्दानी की विशद्‌ व्याख्या करने का प्रयत्न 
करते हैं। १८ वी शताउदी तक जीवविज्ञानियों पर इस कहानी 
का बहुत कुछ प्रभाव था । १७३५ में लिनी नामक प्राणिविज्ञान 
वेत्ता ने जंतुओ का वर्गों म विभाग आदि तो किया पर भिन्न भिन्न 
योनियों के विषय में उसने यही कहा कि “संसार में योनियाँ 
उतनी ही हू जितनी के ढाचे सृष्टि के आदि मे इंश्वर ने उत्पन्न किए 
।? डाराबेन न इस प्रवाद का पूर्णरूप से खडन कर दिया । 
(४) कल्पसंष्टि--अर्थांत्‌ प्रत्येक जीवकल्प या मन्वंतर 
के आदि सें फिर से नए जीवों ओर वनस्पतियो की सृष्टि होती 
हैं ओर उस जीवकरप के अंत मे सब का नाश हो जाता'है । 
भूगर्भस्थपंजरानुसंधान विद्या ने इस कल्पना की असारता 
सिद्ध कर दी है।  .- 
(५) व्यक्तिशः सृष्टि--प्रत्थेक जीव जतु जो उत्पन्न दोता 
है बह पभाकहृतिक नियम के अछ्ठुसार नहीं, बल्कि ईश्वर के द्वारा 
रचा जाता है। ,यह विश्वांस साधारण जनों का है। 
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इस प्रकार की ऊटपटांग कल्पनाओं से प्राचीन काछ के 
विचारशील पुरुषों का भी समाधान नहीं हुआ । आ्राचीन काछ 
के अनेक दाशेनिको, ने शुद्ध चिंतन के बल से आाकृतिक कारण- 
परं-परा दिखा कर सृष्टितत्व का निरूपण किया। आजकल 
की सी वैज्ञानिक पंरीक्षाएँ सुलभ न होने पर भी उनका उस 
काल में इस प्रकार तत्व तक पहुँचना निस्संदेह आख़य्ये की 
बात है | भारतवर्ष, यूनान आदि सभ्यता के प्राचीन पीठों 
में ऐसे अनेक तत्वदर्शी हों गए हैँ । पर साम्प्रदायिक 
कल्पनाओ का जाल उनके निरूपित तत्वों को लोगों की दृष्टि 
से छिपाने का बराबर यत्र करता रहा। योरप मे जब ईसाई 
मत का प्रचार हुआ तब सब प्रकार के ,स्वतत्र तात्विक विचार 
दवा दिए गए। ईसाई धम्मांचाय्यों की कोपामि के भय से 
फोई ऐसी बात मुद्दे से निकाछ तक न सकता था जो खुदाई 
किताव के विरुद्ध पड़ती द्वों। पर धीरे धीरे ज्ञान की ज्योति 
, का फिर उदय हुआ और वैज्ञानिक युग आया। श्रकृति मे 
फिस प्रकार उत्तरोत्तर अनेक गुणो और रूपों का स्फुरण हुआ 
है इसका पता छगा। विकाश-सिद्धांत की स्थापना हुई। 
उसके आधार पर विश्वविधान के नियमों का निरूपण हुआ । 
विश्व के अंतर्गत छोकों की उत्पीत्ति, पृथ्वी की उत्पत्ति, वनस्पति 
जीवजतु आदि की उत्पत्ति इन सब विषयो को लेकर प्रत्यक्ष प्राकृ- 
तिक नियमों के आधार पर अछूग अलग शास्त्रो की नीवें पड़ी 
विस्तार के भय से सब का यहाँ पूरा वर्णन न करके चार मुख्य 
विषयो को छेता हूँ-(१) विश्व या जगत्‌ की उत्पत्ति, (२) पृथ्वी 
की उत्पत्ति, (३) जीवों की उत्पति और (४) मनुष्य की उत्पति । 
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१ अद्वेत दृष्टि से जगंत्‌ की उत्पत्ति का निरूपण | 
/ पझ्राकृतिक नियर्मों के अनुसार जगत्‌ की उत्पत्ति ओर वि 
घान की व्याख्या पहलछेपहल जरमनी के तत्वज्ञवर कांट ने 
१७७५ में अप्रनी एक पुस्तक मे की। पर दुभ्भोग्यवश वह 
पुस्तक प्रकाशित न होने के कारण ९० वष तक छुप्त रही । 
_१८४५ से वह मिली और प्रकाशित की गई'। इस बीच से 
लाफ्रेस नामक एक फरासीसी तत्ववेत्ता भी स्वतैत्र रीति से 
उसी सिद्धांत पर पहुँचा जिस सिद्धांत पर कांट पहुँचा था।* 
इन दोनों तत्वज्ञो ने प्रहो और नक्षत्रो की गति की गणित की 
रीति से भौतिक व्याख्या की ओर यह दिखिलाया कि अंतरिक्ष 
के समस्त पिड ( पृथ्ची, ग्रह, उपग्रह, सूथ्य इत्यादि सब ) 
घूमती हुई ज्योतिष्क नीहारिका के जमने से उत्पन्न हुए हू। 
इस ज्योतिष्क नीह्रिका के सिद्धांत द्वारा मद्वांड के भिन्न 
भिन्न लोको की उत्पत्ति का भौतिक कारण बहुत कुछ समझ 
में आा गया | पीछे इस सिद्धांत मे और उन्नति हुई और यह 
स्थिर किया गया कि लोको की उत्पत्ति का यह विधान केवल 
एक ही बार नही हुआ है बल्कि वरावर होता रहता हैं। जब 
कि विश्व के किसी एक भाग में घूमती हुईं ज्योतिष्क नीहा 
रिका से नए नए पिंड न्रह्मांडो की उत्पत्ति, होती रहती है दूसरे 
भाग में जजेर ठंढे पड़े हुए सूथ्ये परस्पर टकराते' है, और 
उत्पन्न ताप के प्रभाव से फिर सूक्ष्म नीहारिका की दशा को 
प्राप्त हो जाते हे। विश्व का यह क्रम नित्य है, उसमें साथ 
ही कुछ छोको का ऊय और कुछे छोको की उत्पत्ति होती 
रहती है। अतः उत्पाति और छय॑ दम किसी एक विशेष 
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लोक या छकोकमंडल' ९ जेंसे पृथ्वी आदि सहित हमारा 
सूये ) ही के संबंध में कह सकते हैँ, समष्टि विश्व; 
संबंध मे नहीं। समष्टिरूप मे विश्व सदा से है और सकत 
रहेगा । अत्यंत छुद्र अणुरूप जो छोक हैं उनके रूपांचरित होते 
रहने से उसकी नित्यता में कुछ भी अंतर नहीं पड़ सकता। 

कांट, लाठ्ठेस आंदि नें ह्मांडो की उत्पत्ति का विधान तो 
समझाया पर 'छोगों की यह धारणा बनी रही कि समस्त विश्व 
का कोई आदि था । इन तत्वज्ञो का यह कथन कि आदि! 
मे एक अत्यंत सूक्ष्म नीहारिका रूप ज्योतिष्क द्रव्य था छोको' 
और त्रह्मांडो ( सूर्य, प्रहद, उपग्रह, इत्यादि )' के संचंध में था 
समष्टि विश्व के संबंध में नहीं। पर “आदि में” इस शब्द का 
अर्थ छोगो ने यही समझा कि समस्त विश्व का ही कोई आदि 
था | इस समझ के कारण यह शंका हुई कि विश्व के आदि में 
जो मूल ज्योतिष्क द्रव्य था उसमे गति कहाँ से आईं। कुछ 
दाशनिक चट कहने लगे कि वह गति “अप्राकृतिक शक्ति! वा 
'दैवी प्रेरेणा? स*उत्पन्न हुई । 

' भेरी समझ में इस प्रकार की शंका सर्वेश निमूल है। 
जेसा कि में पंढले कद चुका हूँ गति और संचेदन परमतत्व या 
मूल प्रकृति के गुण हैँ । इस वात का प्रमाण' द्रव्य और गति 
की अक्षरता के' नियम से सथा भोतिकविज्ञान की परीक्षाओं 
ओर ओंधुनिक ज्योतिष के वेधों से बरावर मिलता है। प्रकाश-की 
किरनो की जा वैज्ञानिक परीक्षा की जाती है उससे पता लग जाता 
है कि वे किरनें किंतनी दूर से आ रही हैँ और किस प्रकार के द्रव्यों 

'से आ रही हैं। इस प्रंकार्रं की परीक्षा से यंह सिद्ध हो'चुकादै 
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कि अर्न॑त अंतरिक्ष में जो करोड़ों पिंड ( नक्षत्र, प्रह, उपगद, 
उल्का, इत्यादि के रूप में) हैँ वे उन्हीं द्रव्यों से बने हैं जिन 
द्रव्यों से हमारी पृथ्वी और सूय्य आदि बने है तथा वे 
विकाश की भिन्न भिन्न अवस्थाओं में हैं अथात्‌ कोई बन रहे 
हैं, कोई विगड़ रहे हैं। किरण-विदलेषण यंत्र के सहारे ऐसे 
ऐसे नक्षत्रों की दूरी और गति आदि का पता छगा है जिनके 
विषय में दूरवीन कुछ भी नहीं च्रतछा सकते थे। इसके अति- 
रिक्त दूरबीन के साथ फोटोग्राफी का जो संयोग हुआ उसके 
द्वारा ऐसी ऐसी बातों का पता गा जिनका पचास वर्ष पहले 
स्वप्त में भी किसी को ध्यान नहीं था। केतुओ ( पुच्छल 
तारों ), उल्काओं, तारकपुंजों और ज्योतिष्क-नीदारिकाओं का 
जो सूक्ष्म अन्वाक्षण किया गया उसके द्वारा उत्त असंख्य छोटे 
छोटे पिंडो का महत्व प्रकट हुआ जो नक्षत्रों के बीच के अंतर 
स्थानों में भरे पड़े हैं । 

पहले छोगो का ख्याल था कि अंतरिक्ष में घृमनवाले पिंडों 
के साग बिल्कुछ वँघे हुए हैं उनमें कुछ भी फेरफार नहीं द्योता, 
पर अब यह साहम हो गया है कि उनके मार्गों में भी फेरफार 
पड़ता रहता है, वे एक ही छीक पर बिना कुछ इधर उधर हुए 
बराबर नहीं घूस॑ते रहते हैं,। किरण-विश्लेषण तथा विद्यत्किया 
और इंथर के निरूपण आदि भौतिक विज्ञान के अंगो का योग 
पाकर इधर ज्योतिष विद्या ने वहुत ही पूर्णता प्राप्त की दहै। 
द्रव्य और गतिशक्ति की अश्वरता संबंधी जो परमतत्त्व 
का नियम निरूपित हुआ उसके द्वार आधुनिक विज्ञान मे बड़ी 
भारी सिद्धि प्राप्त हुईं। अब दसारी ह्ञानद॒ष्टि इस सौर जगतू - 
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के भी बहुत आगे छोक लाकांतरों तक पहुँची है और हमने 
सर्वत्र इसी नियम को पाया है। अब हम कद्द सकते हैं कि 
यह नियम सर्वदेशव्यापी है। इसी प्रकार हमें यह भी मानना 
पड़ता है कि द्रव्य और शक्ति की अक्षरता का यद्द नियम 
सर्चेकालव्यापी है अथात्‌.नित्य है। जिस प्रकार समस्त विश्व 
आज इसके अधीन है उसी प्रकार सदा से रद्दा है और सदा 
रहेगा । 

' आधुनिक विज्ञान और ज्योतिष के सहारे विश्व के विधान 
ओर विकाञ के संत्रंध में जो तत्व निरूपित हुए है बे संक्षेप 
मे ये आम 

(१) जगत्‌ या विश्व का विस्तार अनत है। वह कहीं 
शून्य नहीं है. स्वेन्न द्रव्यमय है । 

(२) जगत्‌ जाश्वतत और नित्य है, वह्‌ सदा से है और 
सदा रहेगा । उसका न कहद्दी "आदि है, न अंत । 

( ३) परमतत्व सतत गतिशील और पारिणामी है। चह् 
सदा गति में रहता है और उसका बराबर रूपांतर या'अच- 
स्थांतर दोता रहता है | जगत्‌ में कही पूर्ण शान्ति या अचछता 
नहीं है। पर इस गति के होते हुए भी जगत्‌ में द्रव्य और 
सतत परिणामशौल गति की जो मात्रा है वह सदा वही रहती है। 

(४ ) मूलप्रकृति या परमतत्व की जो नित्य गति है 
वद्दी छोकों के विकाश-में कल्प्र कारूप धारण करती है जिसके 
भीतर छोकों का विकाश और रूय होता रहता है। करपों का यह्‌ 
विधान अनंत विश्व में अछग अछग वराबर चलता रहता है । 
दिक्‌ फे जिस भाग में विकाश कल्प का आरंभ रहता है वहाँ 
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रीकों की उत्पत्ति. होती है और जिस भाग मे उसका अंत होता' 
है चहाँ छोको का छथ ' होतां है । येह क्रम बराबर साथे 
ही साथ चलता रहता है। 

(५ ) विकाश-करप का आरंभ इस प्रकार होता है कि 
कल्पांत के पीछे जब मूलप्रकृति अल्पकाल के लिए साम्या- 
वस्था मे आ जाती है तब फिर से उसके घनत्व मे भेद पड़ता 
है और स्थूल द्रव्य और आकाश द्रव्य (ईथर ) इन दो रूपों 
मे आदि विभाग होता है । ह 

(६ ) यद्द विभाग द्रव्य के उत्तरोत्तर जमने से होता है 
जिसके कारण जसाव के अनंत केन्द्र बन जाते हू । केन्द्ररूप' 
परमाणुओ मे प्रवृत्ति ओर संवदन परमतत्व के ये ही दो मूल 
गुण होते हैं जो विविध व्यापारो के कारणस्वरूप हैं । 

(७ ) जब दिक के एक- भाग में जमाव के द्वारा इस 
प्रकार क्रमश. छोटे से चड़े पिंडों का विधान होता है और 
आकाशद्रव्य का तनाव बढ़ता है तब दूसरे भाग मे इसी का 
उल्टा होता है अंथात्‌ बड़े वड़े छोकपिंड एक दूसरे से टकरा 
कर नष्ट हो जाते हैं । न 

(८ ) बेंग के साथ भ्रमण करते हुए लछोकपिडों के टक- 
राने से प्रचुर परिमाण में जो ताप उत्पन्न होता है वही व्यक्त 
गतिशांक्ति होकर फेली हुई ज्योतिष्कनीहारिका को अमित वेग 
से घुमाता है ओर नए घूमते हुए ज्योतिष्कपिंडों का विधान 
करता है। इस अकार छोकेविधान का क्रम' फिर से जारी 
होता है। इसी अकार हमारी यंह प्रथ्वी भी, जो न जाने कितने 
अरब वंष पहले इंसी प्रकार बनी थी, अंत में ठंठी ओर 


'. (६ ४४३) ड़ 
निर्जाष हो जायगी और अपने घूमने की कक्षा को क्रमशः छोटी 
करती हुई (अथात्‌ सूर््य से जितनी दूरी पर वह धूमती हू उससे 
क्रमश. और कम दूरी पर घूमती हुई) सूर्य में जा गिरेगी । 
आधुनिक विज्ञान और ज्योतिष के द्वारा निधोरित ऊपर 
लिखी बातों से पिकाश सिद्धांत के व्यापकत्व का पूरा बोध 
हो जाता दे । विश्वविधान संबंधी इन चातों पर विस्दृत दृष्टि 
रखऊफर यदि दस अपनी पृथ्वी को देखें तो वह रंध्रगत प्रकाश 
में दिखाई पढ़ते हुए च्सरेणु के तुल्य भी नहीं ठदरती । ऐसे 
ऐसे असख्य लोकपिंड अणुओ के रूप में अपार दिक्‌ समुद्र में 
भ्रमण कर रहें हैँ । मनुष्य जा मोद्द में पड़कर अपने को इश्वर 
तुल्य कहता हैँ, इस दृष्टि से एक क्ुठ्र जरायुज जंतु के. 
अतिरिक्त और छुछ नहीं ठद्दरता । अनंत विश्वविधान मे उस, 
का महत्व आर उपयोग चौंटी, जलकाटाणु आदि से अधिक 
नहीं दिखाई पडता | नित्य ओर अर्नत परमतत्व के ब्रिकाश 
का मनुष्य जाति एक क्षणिक रूप या अवस्था मात्र है । 
तत्वक्षबर कांट ने दिक्‌ आर काछ की व्याख्या करते हुए 
कट्दा कि ये दोनों “चित्‌ के स्वरूप या आभास मात्र” हैं--- 
दिक्‌ वाह्याभास का स्वरूप है और कार अतराभास का । ४ 
# पहल़े के कुछ दाशनिक देश और काल को वाह्मपदार्थ मानते ये । 
वेशेषिक में दिकू ओर काल नौ द्वव्यों में तो माने गए हैँ पर सम- 
वायि कारण नहीं कैद्दे गये हैं केवल असाधारण या निमित्त कारण कहे गए. 
हैं। मे परत्व-अपरत्व संबंधी प्रत्यय (भाव या शान) के कारण ह। देश 
और काल दोनो विभु, सवेब्यापी और परम मद्दान्‌ हैं । यर्यापि दिकू 
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वे हमारी अनूभूति था मन के द्वी दो रूप हैं जिनमें ढला हुआ 
सारा जगत्‌ दिखाई पड़ता है। जगत्‌ का चित्तनिरपेक्ष वास्त- 
'व स्वरूप क्‍या है यह मनुष्य कभी नहीं जान सकता । 
कांट के इस कथन को लेकर अनेक श्रकार की निराधार 
दाशेनिक कल्पनाएँ चल पड़ीं जिनसे जगत्‌ की सत्ता तक में 
“संदेह किया गया | कल्पनाप्रधान दाशेनिकों को यह कहने का 
मौका मिल गया कि वास्तव ज्ञान निराधार चिंतन या भाव- 
नाओ को लेकर ही हो सकता है, निरीक्षण या परीक्षा की 
कोई आवश्यकता नहीं | यह वात कांट के अभिम्राय को न 
समझने के कारण हुई । कांट का उक्त कथन प्रमाठ्पक्ष के 
संबंध मे था प्रमेय, पक्ष के सबंध मे नहीं। 'उसका मतलब 


एक है और काल मो एकहदी है पर उपीध भेद से सख्या, परिमाण, 
पुथवत्नर, सयोग और विभाग ये गुण उनमें आरोपित किए जाते है 
काल आर दिकू में मुख्य भेद यह है कि कालिक-संबध स्थिर रहता 
“है ओर देशिक सबंध बदलता रहता है | काल में जो आगे और पीछे 
होता है वह सदा ज्यों का त्वो रहता है, जो पहले होगया वह सत्ध 
पहले ही रहेगा जो पाछ हुआ वह सदा पीछे ही रहेगा दो भाशयों 
मे जो जेठा होगा वह सदा जेठा ही रहंगा ओर जो छोटा होगा वह 
छोटा ही रहेगा पर देश में जो एक यार आगे है वह पीछे होसकता है 
और जो पं छे हे वह आगे हो सकता है | 

आजकल के मनोविशानवत्ता भी देश की भावना' को 
नेत्रेंद्रियगत-सवेदन ओर पेशीगत गतिसंवेदन के योग से उत्सव 
मानते है । 


है| 


बह था कि देश और काल को जिस रूप में सन ग्रहण करता 


हम 


है वह मन ही का रूप है। कांट ने स्पष्ट कहा है कि “देश 
और कालहू की विपयसत्ता है पर उसकी भाषना दृश्य 
जगत्‌ से अवीत है ।” काट का यह निरूपण हमारे आधु- 
निक तत्वाद्ैतवाद के सर्वथा अनुकूछ ६। पर उसके सिद्धात 
का एक अंग सलेकर जो विध््तार एकागदर्शी दाशनिकों ने 
किया है वह संघेथा असगत है । बकक्‍्ले ने यह सिद्धांत प्रकट 
किया था कि “पिंड प्रत्यय या भावना मात्र हैं; उनकी सत्ता उनके 
बोध में ही है ।”” इस सिद्धांत को इस रूप मे कद्दे तो ठीक 
हो-'पिंड हमारे चित्त के लिए प्रत्यय या भावना मात्र हैं । 
उनकी सत्ता उसी प्रकार वास्तविक है जिस प्रकार हमारे 
अतःकरण की, जो पिंडों को विषयरूप से प्रहण करता है। ” 
देश और काल की सत्ता को अस्वीकार करना कोई आश्रय्ये 
की वात नहीं है जब कि स्वप्न, सन्निपात, उन्‍्माद आदि में 
छोंग अपनी ऊटपटांग कल्पनाओं को ही ठीक समझते हैं। डेकार्ट 
का पत्यक्ष ज्ञान के विरुद्ध यद कहना कि--“ में सोचता हूँ इस 
लिए में हूँ” अब माना नही जा सकता । # परमतत्व के 





# ढेकार्ट ने कद्दा था कि प्रत्यक्ष शान 4 मतभेद देखा जाता 
है, अतः वाह्मनस्तुमात्र भ्रम शो सकती हैं यह सशय रहता है | पर 
यदि यह निश्चित हुआ कि मुझे सशय है तो यढ भा निश्चित है हि 
मैं छोचता हूँ । पर जो वस्तु है बदी कुछ कर सकती है | इसलिए 
यदि मैं विचार करता हूँ तो में अवश्य हूँ । "में हूँ” यही एक 
निश्चय 'एंसे है जिसमें कभी किसी भ्रकार का भेद नहीं पढ़ सकता । 


च्क् 
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नियम और जगदुत्पत्ति के विधान की अद्वित व्याख्या हो जाने 
से आधुनिक दशेन की पहुँच अब बहुत बढ़ गई । उसके अनुसार 
देश ओर काल की सत्ता अब पूर्णरूप से अतिपादित हो गई 
है । अब सौभाग्यवश “शून्य देश” को अ्रम छूट गया है और 
सर्वेदशव्यापी द्रव्य का (पिड और आकादद्रव्य दो रूपों 
“में ) अस्तित्व सिद्ध दो गया है। इसी प्रकार स्वेकालव्यापी 
व्यापार नित्य गति वा श्ञाक्ति के रूप में सिद्ध हो गया है जि सकी 
अभिव्यक्ति नित्यगतिशीछ जगत मे ब्रह्मांडों के विकाशक्रम के 
रूप मे होती रहती है । है 
कोई पिंड यदि चछा दिया जाय तो तब तक बराबर चलता 
रहता है जब तक कि उसे बाहरी अवरोध नहीं मिलता । पर 
बाहरी अवरोध अवश्य मिलता है ओर उसकी गति धीारे धारे 
मंद हो जाती है । एक छटकता हुआ छंगर यदि हिला दिया 
जाय तो बरावर एक चाल से अनंतकाल तक चलता *रहे यदि 
चारों तरफ फेली हुई वायु का अवरोध न हो और जिस 
जगह वह लटका है वद्दों रगड़ न छगे । इस अवरोध और 
रगड़ के कारण लंगर मे द्िलने की जो व्यक्त गातिशाक्ति होती 
है वह ताप के रूप मे हों कर निकल जाती है । हमे उस 
लंगर को फिर चढाने के लिए कमानी आदि के द्वारा फिर से 
गतिशाक्ति पहुँचानी पड़ती है। अस्तु हम ऐसी कोई कल नहीं 


चअतना में “आत्मबोध? .( अपने होने का निश्चय ) सदा एक रहता है 
यदि भेद पड़ता है तो उस क्रिया विशेष के: बाघ में जो विषय ग्रहण 
मे बह आप करती ६। 
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चना सकते जो आप से आप यह गति-शाक्ति पहुँचाती रददे और 
बराबर चलती रहे; ऐसी कर बनाना असंभव दे जो अनंत काछ 
तक चलती रहे कभी बंद न हो | # 

पर विश्व या जगत्‌ की गति ऐसी नहीं है, वह नित्य है। 
विश्व अपार और अनंत है। जिस अनंत द्रव्य से वह व्याप्त 
है उसकी भावना या प्रत्यय को ही हम दिश! या दिक? कहते 
हैं । उसकी नित्य गति की जो भावना हमारे चित्त में होती 
है उसे हम काल” कहते हैं । इस नित्यगति की विपय रूप में 
जो अभिव्याक्ते होती है वही विकाश-कल्प है । अलुभूत्ति के 
ये दोनो रूप--स्वानुभूति ( चित्त को अपने द्वी सस्कार या 
भावना का अज्ञुभव ) और वाह्मानुभूति ( वाह्य विषय रूप 
अनुभव )--जगत्‌ की अनंतता ओर नित्यता का धाभास 
देते हैं । यह जगत्‌ सदा से चलती हुईं आर सदा चलता रहते 
चाढछी कल है। इस अनंत और नित्य क्रियावान्‌ जगद्गूप यंत्र 
की नित्य गति बनी रहती है क्योकि उसमें अवरोध स होने 
बाली कमी की पूर्ति गतिशाक्ति की अक्षय समष्टि से हो जाती 
है और विश्व मे व्यक्त और अव्यक्त गतिशक्ति का अनंत योग 
स्रदा वही रहता है | गतिजाक्ति' की अक्षरता का जो नियम है 
उससे जिस प्रकार समाष्टे विश्व की नित्यगातशाक्ति सिद्ध होती 


# रोटडियम की सद्दायता से अब ऐसी करू बनाई जा सकती 
है जो कई सौ वंष तक वरावर आप से आप चलती रहे | छुछ 
घढ़ियों ऐसी बनाई भी गई हैं। रेडियम्न एक ऐसा द्रव्य है जिसे 
इम ज्योति: स्वरूप वा ग्तिशाफ़ेरूप कहें तों विशेष अत्युक्ति नहीं, 


्च्बत 
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है उसी प्रकार उसके किसी खडव्यापार की नित्यगति असंभव 
भी सिद्ध होती है। यह नित्यगति समाष्टि के संबंध में कही 
जा सकती है किसी खंड या व्यष्टि के संबंध मे नहीं । अस्तु 
शक्तिलय का सिद्धांत, जिसके द्वारा समस्त जगत्‌ या विश्व 
का प्रछ्य कुछ वैज्ञानिकों ने कह है, कभी माना नहीं जा 
सकता । | 

भौतिक विज्ञान में तापसंबधी सिद्धांत के प्रवत्तक 
काशियस ( सन्‌ १८५० ) ने विश्वव्यापिनी गतिशाक्ति को दोः 
प्रकार की बतछाया--एक तो ( ऊँचे परिमाण का ताप जिससे 
भौतिक पिंडविधान, तथा विद्यत्‌ आर रासायनिक व्यापार 
होते है ) वह जो काय्य रूप भे परिणत हो सकता है, दूसरी, 
वह जो कार्य्य रूप मे परिणत नहीं हो सकती । क्ाशियस के 
अन्नुसार यह दूसरे प्रकार की गति-शाक्ति वह है जो एक बार ताप 
के रूप मे हो कर ठंढे पदाथों मे मिल जाती है। यह गति- 
शक्ति सब दिन के लिए ल्यप्राप्त हो जाती है, फिर इससे 
जगत्‌ का कोई काय्ये नहीं हो सकता | इसी को काशियस ने 
शक्तिकय कहा है । यह शाक्तिलय बराबर बढ़ता जाता है । 
इस प्रकार जगत्‌ की जो विधायिनी और काय्यकारिणी गति- 
शक्ति है वह बराबर ताप के रूप सें परिणत हो कर छय को 
प्राप्त होता जाती है और फिर कार्य्यकारिणी गतिश्ञाक्ति के 
रूप में पारेणत नही हो सकती । अत्त. जगत्‌ में ताप का जो 
मात्राभद है वह न रह जायगा। ताप बिल्कुल अंतर्कलीन हो 
कर एक अखिल और अचल द्रव्य में समान रूप से व्याप्त 
हो जायगा । इस साम्यावस्था के कारण जयत्‌ की सब प्रकार 
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की गति बंद हो जायगी, जीवजंतु कुछ भी न रद जायेंगे । 
दक्तिलय के इस प्रकार परमावस्था को पहुँचने पर महाप्रकय 
या समस्त विश्व का अंत हा जायगा । 

शक्तिछय का यह सिद्धांत यदि ठीक माना जाय तो जिस 
प्रकार जगत्‌ का अत होगा उसी प्रकार उसका आदि भी 
मानना ही पड़ेगा जिसमे शक्तिकय आरंभावस्था में दोगा 
और ताप का भात्राभेद अपनी पूरी हृद पर रददेगा। पर ये 
दोनों बातें द्रव्य और शाक्ते की अक्षरता के सिद्धांत के विरुद्ध 
है। जगत्‌ का न कोई आदि है, न अंत । समष्टि रूप मे विश्व 
या जगत्‌ शाश्वत आर नित्य-गातिवान्‌ है। उसमें व्यक्त गतिशाक्ति 
निहित और निद्ित गतिशाक्ति व्यक्त के रूप में वरावर परिणत 
होती रहती है। दोनों शक्तियों का योग विश्व मे सदा वही रहता है। 

शक्तिलय की बात विश्व के खंडव्यापारों के संबंध मे ही 
फही जा सकती है, विश्वसमष्टि के संबंध भे नहीं। अलग 
अलग जो विधान होते हैं उनमे अलबत ऐसा होता है कि जो 
शाके ताए के रूप में अतर्क्ीन हो जाती है वह फिर क्रिया- 
रूप में नहीं परिणत की जा सकती--जैसे ऐजिन में ताप क्रिया- 
रूप में तभी परिणत दोता है जब वह गरम पदार्थ ( भाष ) 
से निकल कर ठंढे पदार्थ ( जल ) में जाता है । इस प्रकार 
गए हुए ठाप को इस फिर क्रियारूप में नहीं छा सकते, उससे 
फिर कास नहीं ले सकते। पर अखिल विश्व-विधान की व्यवस्था 
दूसरी दे---उसमें लुयप्राप्त गतिशाक्ति फिर कार्येरूप में परिणत 
होती है । जब छोकपिंड वेग से टकरा कर चूर चूर हो जाते 
है तब भचुर मात्रा में ताप छूटता है जिससे अमण करते हुए 

४ 
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उल्कासमूहों की और उनसे छोकप्रिंडों की फिर से उत्पात्ति 


होती है। यह भवचक्र वराबर चलता रहता है । 
(२) पृथ्वी की उत्पात्ति 


जिस पृथ्वी के निर्माण का संक्षिप्त बत्तांत में देना चाहता 
हूं वह जगत्‌ का एक अत्यंत क्षुद्र अंश है। प्रथ्वी की उत्पत्ति 
आदि के संबंध में भी नाना प्रकार की कल्पनाएँ, अनेक प्रकार 
के प्रवाद बहुत दिनों से चछे आते थे। इस विषय की वैज्ञा- 
निक रीति से छानबीन सन्‌ १८२२ से आरंभ हुई। प्रत्यक्ष 
बातो के आधार पर पृथ्वी के ऋ्मशः वत्तमान रूप मे आने 
के इतिहास का पता छगाया गया । उसकी अलग अछग तहो 
की परीक्षा की गई और उनके निमोण के कारण और काल 
आदि निश्चित किए गए । इस प्रकार भूगभंशास्त्र की नींव पड़ी । 

सूथ्य स ग्रदर्पिडो के निकछ निकक कर अछग होने के 
पहले एक बड़ा भारी गोल ज्योतिष्कर्नीह्रिका-पिड था जो 
चक्र के समान अत्यंत वेग से घूमता था। जब यह पिंड क्रमशः 
जमने लगा तब केन्द्ररूप ज्वाछा का एक घूमता गोछा मध्य में हो 
गया और किनारे उसी प्रकार घूमते हुए ज्वलून्त नीहारेकारूप 
कटिबंध या छल्ले रह गए। ये छल्ले भी ऋ्रमशः जम कर 
घने पिड के रूप मे हो गए ओर स्वतंत्र रूप से अपने अपने अक्षों 
पर फिरते हुए उस मध्यवर्त्ती ज्वरुूंठ गोले के चारों ओर परि- 
क्रमा करने छगे। मध्यवर्त्ती ज्वलंत गोछा हमारा सूर्य्य है और 
उसकी परिक्रमा करते हुए पिंड ग्रह हैं । इन्हीं अद्दो में से हमारी 
यह पृथ्वी हैं । पहले यह भी ज्वरंत गोले के रूप से थी पीछे 
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ऊपरी तह ताप के निकलने से ठंढी होकर पतले ठोस छिलके 
याँ पपड़ी के रूप में हो गई। भूतछ जब कुछ और ठंढा पड़ा 
तब वद्द भाप जो उसे चारो ओर से आच्छादित किए थी 
जम कर जल के रूप मे हो गई। इस प्रकार प्रृथ्वी पर जछ 
का आविभाव हुआ जो आगे चक कर जीवोत्पत्ति का आधार 
हुआ! जछ ही में जीवो की उत्पत्ति हुईं | जछ के बिना जीवो 
की उत्पत्ति नहीं दो सकती का भूतछ पर जल का प्रादुभाव सोचिए 
तो कव हुआ होगा । कम स कम दस करोड़ वष हुए होगे। 


३ जीवोत्पत्ति 

इस भूलोक मे जीवो का प्रादुभोव विकाश-कल्प की तीसरी 
अवस्था है । किस प्रकार प्रथ्वी पर भिन्न भिन्न रूप के जीव हुए 
यह एक बड़ा दुरूद्र भ्रश्न समझा जाता था । इसका ठीक उत्तर 
आज से सो वषष पहले कद्दी से नहीं मिलता था। पर आधुनिक 
जीवविज्ञान ओर जात्यंतरपरिणाम या रूपांतर-परंपरा के सिद्धांत 
द्वारा इस प्रश्न का उत्तर अब सहज हो गया । जीवधारियों के 
बहुत से व्यापारों की व्याख्या अब भौतिक नियमों के अज्ु- 
सार हो गई है। यह दिखला दिया गया है कि चेतन प्राणियों 
की गति विधि भी उन्हीं नियमो के अनुसार'होती है जिन 
नियमो के अनुसार जड़ पदार्थों की । इसका मार्ग पहले पहल 
१८०९ में फरासीसी वेज्ञानिक छामाक ने दिखलछाया | उससे 
बतत्ठाया कि आज कल जो असंख्य प्रकार के पेड़ पौधे और जीच 
दिखाई पड़ते हैं वे सब एक मूलरूप से क्रमशः रूपांततरित होते हुए 

# जल का एक नाम जीवन भी है । 


है| 
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अपने वर्तमान रूपों को प्राप्त हुए हैं। यह रूपांतर स्थिति- 
परिवत्तन के अनुसार होता आया है। जीवोत्पत्ति के सिद्धांत 
मे जो कुछ कसर थी वह डारविन ने अपने “प्राकृतिक ग्रहण- 
सिद्धांत” द्वारा पूरी कर दी। यह विषय पांचवे प्रकरण में आ 
चुका है इससे यहाँ दोहराने की आवश्यकता नहीं । 
४ मनुष्योत्पत्ति 

बविकाश-कल्प की चौथी अवस्था वह है. जिसमे मलुष्य 
का प्रादुभाव हुआ। सन्‌ १८०९ मे ही छामाक ने इस बात का 
आभास दिया था कि मनुष्य का विकाश प्राक्र्तिक-विधान 
परंपरा के अनुसार वनसानुसो से ही मानना पड़ता है। इसके 
पीछे हकक्‍्सले ने इस सिद्धांत का समर्थन अंग-विच्छेद-शास्त्र, 
गर्भविज्ञान, और भूगरभ्भस्थ-पंजरपरीक्षा द्वारा किया । अंत में 
डारविन ने सन्‌ १८७१ सें अपने “मनुष्य की उत्पात्तिे” नामक 
प्रंथ में इसे अनेक प्रकार से सिद्ध कर दिखाया। मेंने भी 
१८६६ मे विविध जंतुओ के अंगविधान पर जो पुस्तक लिखी थी 
उसमे विकाश-सिद्धांत पर एक प्रकरण दिया था। सन्‌ १८७४ 
मे अपने मानवोत्पत्ति नामक पंथ में मेने पहले पहल मूल (एक 
घटक) अणुजीव मोनरा से लेकर मनुष्य पय्यन्त उत्पत्ति- 
परपरा का क्रम मिलाया। मेंने दिखछाया कि किस प्रकार 
एक मूल अणुजीव से अनेक प्रकार के जीव क्रमशः उत्पन्न 
होते गए हैं और सलुष्य का भी इसी परंपरा के अनुसार 
विकाश हुआ है। अस्तु भनुष्य का भी सब से आदिस मूल 
पूबेज मोनरा के ऐसा कोई सूक्ष्म अशुजीब रहा होगा । 


घर 


चौथा प्रकरण 


प्रकृति की अद्वेत सत्ता 


फ्ूसमतत्त्व के नियम द्वारा सिद्ध होनेवाली सब से बड़ी वात 
यद है कि एक प्रकार की प्राकृतिक शक्ति परिणाम द्वारा 
दूसरे प्रकार की प्राकृतिक शक्ति का रूप धारण कर सकती है। 
शब्द और ताप, श्रकाश और विद्युत्‌ आदि शक्तियां एक दूसरे 
के रूप में परिवर्तित की जा सकती हैं | वे एक द्वी मूलशाक्ति के 
भिन्न भिन्न रूप सात्र हैं। इस प्रकार सब प्राकृतिक शक्तियों 
की मालिक एकता वा अद्वेतता सिद्ध दोती है। यह सिद्धांत 
मौतिकं विज्ञान और रसायनशास्त्र मे, जहाँ तक उन्तका संवेध 
जड़ पदार्थों से है, सर्वस्वीकृत है । 
. पर सजीव सृष्टि के संबंध में यह वात नहीं है। शरीर के 
चहुत से व्यापारों का तो भोतिक और रासायनिक शक्ति के 
द्वारा, प्रकाश और विद्युत्‌ के प्रभाव से, होना प्रत्यक्षरूप 
से वतलछाया जा सकता है। ये व्यापार भोतिक और रासाय- 
निक कारणों से होते हैँ. इसमे किसी को कोई संदेह नहीं। 
पर कुछ व्यापार ऐसे हैं, विशेष कर मनोव्यापार और चेतना, 
जिनके यदि भोतिक और रासायनिक कारण बतलाए 
जाते हैं तो छोग विरोध करने हैं। विरोध भी ऐसा 
' वैसा नहीं, वड़ा गहरा। पर आधुनिक विकाशसिद्धांत ने 
सिद्ध कर दिया है कि इन दोनों कोटि के व्यापारों मे जो भेद्‌ 
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प्रतीत होता है वद्द वास्तविक नहीं है। अब यद्द निशम्रित हो 
गया है कि शरीर के समस्त व्यापार-क्या चलना फिरना, 
क्या सोचना विचारना--उसी प्रकार भौतिक नियमों के वश- 
वर्तती हैं जिस प्रकार जड़ पदार्थों के व्यापार | 

इस प्रकार प्रकृति की अद्दैतता सिद्ध हो गई है और दत- 
भाव का खंडन हो गया है। “जगत्‌ की मूल अद्वतता', जड़ 
सृष्टि और चेतन सृष्टि की वास्तविक अभिन्नता, उनके व्यापारों 
का द्रव्य ओर गतिशक्ति के विविध रूपा मे अंतभाव दिखा 
कर अपने कई अंथो में में सिद्ध कर चुका हूँ । अधिकांश 
वैज्ञानिका ने इसे स्वीकार कर लिया है, पर कई तरफ से ,इसके 
विरोध का भी प्रयत्न किया गया है और र॒ृष्टि के इन दोनो 
विभागो (जड़ और चेतन) में तत्वभेद्‌ सिद्ध करने की अद्दृत्ति 
दिखाई गई है। इस द्वैतभाव के चढ़े भारी समथथकों में से 
उद्धिदेता रेन्के है जिसने कहा है कि---“जड़्र्ृष्टि मे तो केचलछ 
भोतिक ओर रासायनिक शाक्तियों ही के द्वारा सब व्यापार 

हाते है पर सजीव सृष्टि मे चेतन शक्तियां काय करती हूँ ।” 

उनके अनुसार जड़ खष्टि द्रव्य ओर भोतिक गतिशक्ति के 
नियमाधीन .है पर चेतन सृष्टि नहीं। इस कथन पर विचार 
करने के पहले दूसरे दो सिद्धांतों का उल्लेख कर देना 
चाहिए जो वैज्ञानिकों ने सजीव-सृष्टि के संबंध मे स्थिर किए 
हें---अगारक ( कारबन ) सिद्धांत और स्वतः-उत्पात्ति का 
सिद्धांत । । 

शारीरिक रसायन ने अनेक विश्लेषणों के उपरांत ये 
पाँच बाते स्थिर की हैं--- 
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(१ ) सजीव पिंडो में वेही मूल द्रव्य पाए जाते हैं जो 
जड़ सृष्टि में । ' 

(२ ) मूलद्ग॒व्यो के जिन मिश्रणो से सजीव पिंड बनते 
हैं और जिनके कारण अनेक ग्रकार के सजीव व्यापार-होते 
हैँ वे शरीरधातुओ के कछछरसरूप यौगिक द्रव्य हैं. । 

(३ ) शर्ररव्यापार एक भौतिक और रासायनिक क्रिया 
है जो इन कललधातुओ के द्वव्यों के गुण परिमाण के आधार 
पर हाता है । 

(४ ) अंगारक या कारबन ही वह भूल द्रव्य है जिसमें 
कुछ और मूलद्रव्यों ( अम्छजन, उदजन, नत्नजन और गंधक ) 
के विशेष मात्रा मे सिश्रित होने से ये योगिक कलल्धातुएँ 
बनती हैं । 

(५ ) अंगारक या कारवन से बनी हुई इन योगिक 

' कललघातुओ में और दूसरे यौगिक (मूलद्रव्यों के रासायनिक 
संयोग से बने) द्रव्यों से यद्द विशेषता दोती है कि इनके 
अणुओ का मेल अत्यत जटिल होता है और ये अस्थिर तथा 
मधु की तरह गाढ़े रस की तरह होती हैं । 

इन पॉच बातो के आघार पर अगारक सिद्धांत को प्रातिष्ठा 
हुई जो इस प्रकार है---“अगारक (कारबन) से अत्यंत जटिल 
मिश्रण के द्वारा बनी हुईं इन योगिक कलल्धातुओ के द्ववत्व 
और विश्लेपणभीलत्व आदि ग़ुणही उन विशिष्ट गतियो के 
एक मात्र कारण हैं जो जीवधारियो मे देखी जाती हैं।” इस 
अगारक सिद्धांत का कहीं कहीं विरोध तो किया गया पर 
इससे अधिक उपयुक्त कोई और सिद्धांत स्थिर नहीं हुआ । 
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इधर मूल घटकों के जीवन व्यापार का जो अँधिक अन्वीक्षण 
किया गया और कलछलरस की रासायनिक और भौतिक विशे- 
षताओं का जो पता लगा उससे इस सिद्धांत का समरथन 
अच्छी ततरद्द हुआ है । 
अब स्वतः उत्पीत्त के को छीजिए ।'स्वत्तः उत्पत्ति! से छोग 
कई अथ लछेते हैं, इससे उसके संबंध में घहुत झगड़ा है । 
अतः, इसका अर्थ विशिष्ट और स्पष्ट होजाना चाहिए । 'स्वत:- 
उत्पति? से अभिप्राय है जीवरसाष्टि के आदि में जड़ अगारक 
द्रव्यो से सजीव कछलछरस का प्रथम प्रादुभोव । जीवरूष्टि के इस 
आरंभ की दो अवस्थाएँ कही जा सकती हैं--( १) अगारक- 
घटित द्र॒व्यों से कछछरस की योजना और (२) कछूलरस फा 
अलग अछग आदिम अणुजीबों मे विभाग । इस प्रकार का स्वयें- 
भूतवाद विकाशासेद्धांत के अनुसार अवश्य मानना पड़ता 
हैं, आर वन्नानिको से माना भी है । इसे न मानना जीवो- 
त्पात्ति का 'इश्वर की लीला? या 'खुदा की करामात? मानना हैं । 
स्वत' उत्पात्ति मान लेने पर फिर यह सानन की आवदय- 
कता नही रह जाता कि सृष्टि की रचना किसी उद्देश्य रखने 
* बाल ने अपने उद्देश्य के अज्लसार की है। जगत्‌ या प्रकृति 
से भिन्न कोई उद्देश्य रखनेवाला है इस द्वैवभाव की कोई 
आवश्यकता नहीं रह जाती । डाराधिन ने अपने 'प्राकृतिक 
_महण-सिद्धांत” का एक ऐसा सूत्र हमारे द्वाथ में दे दिया है जिस- 
के 3 00?2८7९5॥३ वह, उत्पत्ति जा जनक पिंड स॒छूटकर 
प्रथक्‌ होनेवाले अश की बद्धिं द्वारा न हो (जैसा कि समस्त प्राणियों 
में होता है ) जड़ द्रव्य से आप से आप हो । 
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क॑ सहार हम चेतन सृष्टि में जो अनेक प्रकार की क्रम-व्यवस्था 

दिखाई पढ़ती है उसके भौतिक और प्राकृतिक हेतु निरूपित 
कर सकते हैं। अब किसी उद्देश्य रखनेवाली अप्राकृतिक 
शक्ति को मानने की ज़रूरत बाकी नहीं है। फिर भी कुछ 
'छोग उसे अब तक मानते चले जाते है । तत्वज्ञवर कांट ने 
उपादान कारण और निमित्त कारण में जैसा गृढ भेद्‌ किया 

है बैसा आर किसी दाशनिक ने नहीं | इसी भेद्‌ के अज्ञुसार- 

उसने जगद्विधान की व्याख्या की है। जगत्‌ के संपूर्ण 'विस्तार- 
जाल की व्याख्या उमने न्यूटन के निद्धोरित भोतिक नियमों 

क्रे अनुसार की है । उसका ज्योतिष्क-नीहारिका-सिद्धांत 

न्यूटन के आकर्षण सिद्धांत पर स्थित है। फरासीसी ज्योतिषी 
लाछइस न कांठट क सिद्धात की पुष्टि गणित की रीति से की । 

फ्रांस के वादशाह ने उससे पूछा कि “आपने अपने, सृष्टि- 

पनिरूपण में र्ष्टि के कत्ता और पाछक इश्वर को कहाँ स्थाने 
दिया है ?” उसने बड़ी सच्चाई के साथ जबाब दिया कि 

“महाराज, अपने निरूपण मे मुझे उसके मानने की जरूरत 

नह पड़ी हैं ।? अत', जगदुत्पात्ति-विज्ञान मं भी ओर दूसरे 

जड़पदाथसंबधी विज्ञानो के समान इंश्वर का मानने की 

आवश्यकता नहीं पड़ी है । उसकी भी वैज्ञानिक व्याख्या भौतिक 

पनियमो के अनुसार हुई है। 

आप से आप होनेवाले भौतिक विधानों के द्वागा ही हम 

भाकृतिक व्यापारों के यथाथ कारणों ( समवायि कारणो ) का 

तिरूपण कर सकते हैं आर यह बतलछा सकते हैं कि सब 

व्यापार द्रव्य की अचेतन और अध प्रवृत्तियो के द्वारा होते हैं । 


ढ़ 
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कांट ने भी एक जगह साफ कहा है कि “भूतों के इस स्वतःओ्रेरित 
विधान की व्याख्या के विना कोई विज्ञान विज्ञान नहीं कहा जा 
सकता | मनुष्य बुद्धि में व्यापारों के भौतिक देतु निरूपित 
करने की अपार सामथ्ये हैं! पर पीछे जब कांट सजीक 
सृष्टि के जटिल व्यापारों की ओर आया तब उसने कह दिया 
फि भौतिक हेतु पय्योप्त नहीं है, इन व्यापारों की व्याख्या 
के लिए हमे ' निमित्त कारणी का सहारा छेना पड़ता है 
और यह मानने के लिए विवश होना पड़ता हैँ कि ये व्यापार 
किसी उद्देश्य रखनेवाली विधायिनी शक्ति की अरणा से होते 
हैं। बुद्धि की भौतिक-हेतुनिरूपण की ज्क्ति यहाँ परिमत हो 
जाती है । जीवधारियों के विविध व्यापारों की व्याख्या करने 
में कुछ दूर तक तो वह चलती है पर बहुत से व्यापार - विशे- 
पतः सानसिक--ऐसे हैँ जिनके लिए हमें निमित्त कारणों का 
आरोप करना पड़ता है--यह मानना पड़ता है कि थे व्यापार 
उद्देश्य रखनेवाली स्वतत्न शक्ति के द्वारा होते है । किसी पदार्थ 
के प्राकतिक उद्देश्य का समझने के लिए स्ववभू भौतिक विधान 
को उद्दिष्ट विधान के अधीन मानना पड़ता है, काट ने अंत में 
यही प्रतिपादन किया | जीवधारियो के विछक्षण कोशछ के 
साथ बने हुए अवयबों ओर उनके व्यापारों की उ्यवस्था को 
देख कांट को उनका शुद्ध और भीतिक हेतु निरूपित करना 
असभव प्रतीत हुआ । उसने कहा--“झद्ध भौतिक और प्राकृ- 
तिक सिद्धातों के आधार पर ही किसी सजीव पिंड और 
उसकी अतव््त्ति ( अतःकरण-व्यापार ) का वास्तविक तत्क 
समझाज्ञा तो दूर रहा, समाधान पूवेक समझना भी कठिन है। 
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किसी मनुष्य की यह आशा दुराशा मात्र है कि प्राणिविज्ञान 
मे भी कोई न्यूटन पैदा होगा जो एक छुद्र छुण ठक की उत्पत्ति 
को जड़ प्रकृति का ही काय्य सिद्ध कर देंगा, जो यह प्रसा- 
णित कर देगा कि ' भिन्न भिन्न जीवो की रचना णक 
सोच समझे हुए ढाँचे के अनुसार नहीं वल्कि आप से आप 
भौतिक नियमो के अनुसार द्वोती है.।” वतलाने की ज़रूरत 
नहीं, कांट के सत्तर वर्ष पीछे डारविन के रूप मे 'सजीवराष्ट 
विज्ञान का न्यूठनो पैदा हुआ और उसने उस बात को कर 
दिखाया जिसे कांट ने असंभव बतलछाया था | 

जब से न्‍्यटन ने आकर्षण सिद्धांत का प्रतिपादन किया ओर 
कांट, लाल्पेसम आदि ने जगत्‌ की योजना ओर उत्पात्ति को 
स्वतः क्रियमाण मूतों का विधान सिद्ध कर दिया तव से जड़रृष्टि- 
संबधी समस्त विज्ञान शुद्ध भोतिक हो गए, उनमे इंश्वर या 
भूतातीत शक्ति मानने की आवश्यकता नही रह गई । ज्योतिष, 
जगदुत्पात्ति आस्र, भूगभशासत्र, पदार्थविज्ञान रसायन इत्यादि 
सच में व्यापारों की व्याख्या नपे तुले भोतिक नियर्मों के 
अनुसार होती है। किसी व्यापार को इंघ्दरकत कह देने की 
चाल अब उनमे नहीं है। जड़स्पष्टि मे जो कुछ दिखाई पडता है 
वह किसी की इच्छानुरूप रचना हैं ऐसा इन विज्ञानो में 
कहीं नहीं प्रतिपादित किया जाता । 'इच्छानुरूप रचना? का भाव 
ही जड़सप्टिसवंधी विज्ञान के क्षेत्र से उठ गया | अब कोई 
वैज्ञानिक इस वात की जिज्ञासा करने नहीं जाता कि अमुक 
व्यापार जो जड़सष्टि में देखा जाता दे उसका “उद्देश्य” क्‍या है । 
अब कोई वैज्ञानिक यह विश्वास नहीं रखता कि इश्वर या किसी 
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'लद्देश्य रखतेवाली शाक्ते ने कभी किसी समय सृष्टि का सारा 
ढाँचा सोच कर जगत्‌ का विधान करनेवाले नियमों की सृष्टि 
-की थी और उन्हें अपनी इच्छा के अनुसार वराबर चछा रहा 
है। इस प्रकार के पुरुष विशेष या कत्ती के स्थान पर अब 
“प्रकृति के अखंड और शाश्वत नियम” ही माने जाते हैं । 
पर सजीवरूष्ठि को, देखकर “किसी की इच्छानुरूप 
रचना” का भ्रम अवश्य होता है। जीवधारियो के शरीर की 
बनावट और अंगव्यापारों को देखने से यह प्रतीत अवश्य होता 
है ककि उनकी रचना सोचे विचारे हुए उद्देश्य के अज्ुसार हुई 
हैं । जतुओं ओर पेड़पीधो के अवयच उसी प्रकार बठाए हुए पाए 
जात ह ।जस प्रकार किसी सनुष्य की बनाई हुई करके पुरज्षे 
बैठाए हुए होते हैं। जीवित अवस्था मे इन अवयबो के व्या- 
पारा से विशष उद्देश्यों की पूर्ति उसी प्रकार होती दिखाई 
पड़ती हूँ ।जिस प्रकार कछ के घनाए हुए पुरक्षो की चाल से । 
अत ज्ञान की प्रागभिक अवस्था से यही ख्याल हो सकता था 
कि ह्वृष्टि का कोइ पूणज्ञानसय कत्तो है जिसने प्रत्येक पेड 
पाध और जीवजतु के ढाँचे को खूब सोच समझ कर चतुराई 
के साथ वत्ताया हूं । पहले तो इस सवशक्तिमान सृष्टिकत्ता की 
भावना पुरुषविशेष के रूप से था। जब तक वह नराकार 
समझा जाता था--आंखो से देखनेवाला, कानों से सुननेवाछा 
हाथा स करतेचाला साना जाता था--तब तक तो उसका 
स्ररूप थाड़ा बहुत ध्यान मे आ भी जाता था। पर पीछे 'जब 
द्धिमान्‌ बननेवाले छोगो ने उसको निराकार बताया और 
से “बिल्ु पद चले, सुनै बितु काना । कर बिल कर्म करे विधि 
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नाना” कहने लगे तव तो उसका ध्यान भे आना ही असंभव 
हो गया। वैज्ञानिका ने इधर यह चाकू पकड़ी कि वे पुरुषः 
विशेष के स्थान पर एक “शक्ति विभेष” कहने छगे। शरीर- 
व्यापारविज्ञान में बहुत से छोगो ने चेतन सर्वशक्तिमान्‌ कर्ता 
के स्थान पर एक अचतन विधायिनी शाक्ति का आरोप किया 
जो भौतिक गतिशाक्ति से मित्र और परे होने पर भी उसे 
अपने अधीन कार्य में नियोजित करती है। शरीरव्यापार- 
विज्ञान में यह 'शाक्तिवाद! बहुत दिनों तक चलता रहा। 
सन्‌ १८३३ मे सूलर ने इस 'शक्तिवाद! की जड़ हिलाई। 
उसने अनेक प्रकार की परीक्षाओं द्वारा प्रमाणित किया कि 
मनुष्य (तथा और जीवों ) के शरीर के अधिकतर व्यापार 
ग्रेतिक और रासायनिक नियमों के अज्लुसार होते हे और 
उनमे बहुत से तो ऐसे है जिनके विषय मे यह बतलाया जा 
सकता है कि वे किस दिसाव से होते है । उसने रक्तसचालन, 
पाचन, ओर खाए हुए द्रव्य के शरीर की धातु भे परिणत 
होने की प्रक्रिया से लेकर संवेदनसूत्रो (जिनसे शरीर में संवेदना 
होती है) और पेशिया ( जिनसे अगो में गति होती है ) की' 
गति तक को भौतिक और रासायनिक क्रियाविधान सिद्ध कर 
दिया। प्रजनन और मानसिक व्यापार ( विचार, चितन 
आदि ) य ही दो वाते ऐसी रह गई जिनका समाधान बिना 
कोई शाक्ति विशेष माने झुद्ध' मोतिक कारणों के द्वारा न हो 
सका । पर मूलर की सृत्यु'के उपरांत ही डाराबेन का भ्रासिद्ध 
प्रंथ श्रकाशित हुआ जिसमे ग्रहणसिद्धांत के द्वारा यह दिखला 
दिया गया कि शरीरयोजना में जो ' व्यवस्थाक्रम दिखाई 


( ६२ ) 


'पड़ता है वह भौतिक कारणों ही से उत्पन्न होता है। डाराबेन 
ने अपने प्रहण-सिद्धांत छवारा भिन्न मिन्न ढाँचे के जीवो के 
बनने का प्राकृतिक विधान और कारण समझा दिया | उसने 
प्रतिपादित किया कि 'जीवन-अयल्न!ः ही ऐसी मूल दृत्ति है 
पजिसके अधीन एक ढाँचे के शरीर से दूसरे' ढांचे के शरीर 
का क्रमश: विकाश होता हे । जिस स्थिति या अवस्था के 
बीच जीव रहते है वह परिवत्तनशीछ होती है। चारो ओर की 
स्थिति के बदलने से कुछ जीवो में कुछ अवयबो की विशेषताएँ 
उत्पन्न होती है जो उस परिवर्तित स्थिति के उपयुक्त होती 
है। फिर उन जीवो की जो संतति होती है उसमे भी वेही 
विशेषताएं रहती हैं । इस प्रकार नए ढॉचे के जतुओ का 
विकाश होता है जो अपने पूर्वंज जंतुओ से भिन्न होते है। इसी 
प्राकृतिक नियम के अनुसार एक सादे ढाँचे के मूल अणशुजीव 
से भिन्न भिन्न ढाँचों के जीव क्रमश: उत्पन्न हुए हैं । अतः क्रिया 
के अनुकूल ढांचे बिना किसी उद्देश्य रखनेबाले के केवछ भूतों 
की जड़क्रिया से किस भअकार उत्पन्न हो सकते है छोग जो 
यह पूछा करते थे उसका उत्तर मिछू गया। अब तो जीवो 
के अत्यत जटिछ ओर सूक्ष्म विधानों की व्याख्या “व्यापार 
के अनुकूछ शरोर को आप से आप उत्पात? मानकर का: 
जाती हू । अब भूतो से परे किसी उद्देष्ठा या विधायिनी शक्ति 
को मानने की आवश्यकता नही है। 
पर इधर कुछ दिनो से भूतातीत “विधायिनी शक्ति! का 
भूत फिर कुछ छोगो के सिर पर खवार हुआ'है। कई एक 
जीवविज्ञानियों ने उसकी चचा नए ढंग से, चछाई है। चद्धि- 
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द्वेत्ता रेनके ने इस विषय में विशेष प्रयज्ञ किया है। उसने 
सजीव सृष्टि के विधान को भेरणा करनेवाली एक शक्ति का 
कार्य्य बतलछाया दै और पौराणिक ( वाइविल की ) राष्टिकथा 
आदि के मंडन की चेष्टा की है । दूसरे नए शक्तिवादियों ने 
शक पुरुष विशेष वा कर्ता साना है जिसने सब जीवघारियों 
को उनके जीवनव्यापार के अनुकूछ शरीर के ढाँचे सोच समझ 
कर प्रदान रिए हैं। पर ऐसी बातो पर वैज्ञानिक छोग अब 
व्यान नहीं दते । 

जीवों के ढाँचों को किसी पूर्णज्ञानमय सर्वज्ञ कत्तो ने अपनी 
इच्छा के अनुसार सव वातो को सोच कर वनाया है इसका 
कोई प्रमाण भिन्न भिन्न जीवो के शरीरनिरीक्षण से नहीं मिलता 
है। मिन्न भिन्न जीवो के शरीर का यदि निरीक्षण किया जाय तो 
प्राय सब मे कुछ न कुछ ऐसे फालतू अवयव मिलेगे जिनका 
कोई काम नहीं और जिनसे कभी कभी वड़ी हानि पहुँच 
जाती है। वहुत से पौधों के फूलों मे स्ली० पुं० केसरो के अति- 
रिक्त जिनसे गर्भाधान होता है बहुत से ऐेंसे दल होत हें 
जिनका कोई प्रयोजन नहीं । उड़नेवाले फर्तिंगो और पक्षियों 
में बहुत से ऐसे होते हैं जिनके पर धेकाम होते हैं, _जो उड़ 
नहीं सकते | बहुत से ऐसे जंतु होते हैँ जो ऊँधेरे भ॑ रहते हैं, 
जिन्हें आँख तो छोती हैं पर वे देखने के काम की नहीं होती, 
निरथक होती हैं। मनुष्य के शरीर में घहुत से अवयव ऐसे हैं 
जो निरथंक हँ--जो मूल पूवज अवस्था के अवशिष्ट चिह 
सात्र हैं । कान की मांसपेशियाँ, पुरुषों के चुचुक ,( स्तनचिह्न ) 
आदि इसी प्रकार के अवयव हूँ । बंद बड़ी आँतव निरथंक ही 
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नही भयंकर भी हैं । इसकी सूजन से प्रतिवष न जाने कितने 
मनुष्य मरते हें। ४ 

इन निरथक विधानों का आधुनिक शक्तिवाद कोई हेतु 
नहीं दे सकता, पर विकाशद्वार उत्पत्तिक्रिया का जो सिद्धांत 
है उसकी दृष्टि से विचार करने पर इनके रहने का कारण 
सहज में समझ भे आ जाता है। विकाश की दृष्टि से यदि 
देखा जाय तो पता छग जाता है कि ये अवयव प्रयोग के 
अभाव स क्षीण और बेकाम होंगए हैं। जिस प्रकार हमारी 
इन्द्रियां, पशियों ओर नाड़ियाँ इत्यादि अधिक प्रयोग के 
द्वारा सबलू और पुष्ट होती हैं उसी प्रकार व्यवहार में न आने 
था कम आने स वे विकछ और बेकाम, होजाती है । अयोगः 
के अभाव से अवयव क्षीण और वेकाम तो होजाते हैं पर 
उनके चिह्न एकबारणगी नहीं मिट जाते, वंशपरंपरा के निय-- 
माछुसार वे वहुत पैढ़ियो तक बने रहते हैं--धीरे धीरे बहुतः 
काल बीतने पर वें छ होते हैं । मिन्न मिन्न अवयवो के बीच 
भी स्थिति के लिए जो अधप्रयत्न चलता रहता हूँ उसी के 
अनुसार कुछ अवयवो की वृद्धि और कुछ का हास आप से ' 
आप होता है । इसमे किसी उद्दश्य रखनेवाडे का कोई और ' 
भीतरी मतरूब नहीं हैं । 

जिस शरकार मनुष्य के शरीरविधान मे कुछ अपूर्णता 
रहती है उसी प्रकार और जतुओं और पौधो के शरीरविधान 





# इस बद आँत को योरप में अब कुछ लोग निकलवा दते हैं 
ओर कष्ट तथा प्राणमय से बच जति हैं । 
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में भी पाई जाती है। बात यह है ,कि प्रकृति नित्य परिणामी 
टै--वह सदा परिणाम की अवस्था मे रहती है, उससे बराबर 
फेरफार होता रहता है। जहाँतक हमारे इस भूम्नह की सजीव- 
सृष्टि को देखने से पता छूगता है विकाश की गति 
छवारा सजीव पिड सादे से जटिल, श्लुद्र से उन्नत और अपू्ण 
से पूणे होते रहते हैं । पूर्णताप्राप्ति का यह विधान प्राकृतिक 
प्रहणच्त्ति द्वारा होता हैं, किसी सोची समझी हुई युक्ति के 
अनुसार नहीं। इसका प्रमाण यह है कि कोई सजीव पिड 
सवोग पूर्ण नही रहता'है । यदि किसी समय बह स्थिति के 
सवेधा अज्ञुकूछ घटित होकर पूर्णता प्राप्त भी करता है तो भी , 
यह पूर्णता बहुत काछ तक नहीं चलती, क्योकि स्थिति मे 
बरावर परिवत्तत होता रहता है। सन्‌ १८७६ मे असिद्ध 
जीवविज्ञानी वेयर ने उद्देश्यवाद का जो नए ढंग से समर्थन 
किया वह शक्तिवादियो ओर देववादियो को बहुत भाया, उसकी 
बातो को रँकर अब तक छोग उछला कूदा करते हैं | यद्यपि 
बेयर अत्यंत उच्च कोटि का विज्ञानवेत्ता था पर ज्यो ज्यों वह 
बुड़ढा , होने लगा उसके तात्विक विचार क्षीण होने लगे 
यहाँ तक कि अत मे वह पूरा ढ्वेतवादी ( शरीर और आत्मा, 
द्रव्य और शाक्ति को परस्पर भिन्न माननेवाला ) होगया। 
गभाड के वूद्धिक्रम का सूक्ष्म निरीक्षण करके उसने उन उत्त- 
रोत्तर हानेवाले पारिवत्तनो को दिखलाया जिनसे वह अड 
'से रीदवाले जीव के रूप में आता है। उसने उन परिवरत्तनों 
के कारणो और नियमों का भी पता छगाया और यह सिद्धांत 
स्थिर किया कि व्यक्ति के बिकाश का जो यह क्रम है वही 
प्‌ 
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व्याकित्व मात्र के विकाश का क्रम है। इस सिद्धांत से उसने 
यह तत्व निकाला कि “वह परमभाव जिसके अनुसार अनेक 
रूपो मे जंतुओं का विकाश द्वोता है वही है जिसके अनुसार 
अतीरक्ष के विकी्ण खंड छोकपिडो के रूप में बने आर सौर- 
त्रच्मांड का विधान हुआ। वह परमभाव ही जीवन है । 
विविध प्रकार के जीव ही वे वण. ओर शब्द हैं जिनमे वह 
परमभाव व्यक्त होता है| बयेर का यह उद्देशयरूप परमभाव 
प्छेटों # और अरस्तू के “नित्यभाव? की पुनरुक्ति मात्र है। 

वबतछाने की आवश्यकता नहीं कि वेयर ने सृष्टि के 
उत्पात्तेक्रम के एक ही अग पर दृष्टि डाढी थी, उसने गर्भ से 
छेकर एक एक जीव के उत्पात्तक्म का हो विचार किया था । 
इसी क्रम से जीवो की भिन्न भिन्न योनियों और जातियों की भी 
उत्पात्ते हुई है यह वात उसे नहीं सूझी थी यद्यपि सन्‌ १८०९ 


न की की न 





# प्लटों या अफछातून ईसा से ३०% वर्ष पहले « यूनान में 
हुआ हैं । उसने कहा ४ कि सम्रस्त जगत्‌ एक परमभाव या 
सवित्‌ (062) के अनुसार चल रहा है। सामान्य प्रत्ययों को छेंकर 
विचार करने से मनुष्य सवित या परमभाव तक पहुँच सकता है । 
ससार में बहुत से लेग वीर आदि हैं परउनसव में जो वारता आदि 
स'मान्य धर्म हैं, जिनके द्वारा कोन कितना वीर है हम यह समझते हैं 
ये ही वीरता के भाव? या वास्तव स्वरूप है, उन्हीं के नमूने पर 
सब वीर, उदार आदि बने है। वीरता, उदारता आदि के ये स्वरूप 
या भाव? केवल भनुष्यों के मन में ही हैं, ऐसा नहीं हैं। ये स्वयंभू 
भार सनातन हैं, इनकी स्थिति किसी के अधीन या आधित नहीं है। 
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मे ही छामा्फ ने इस बात फी ओर ध्यान दिलाया था। अतः 
जब सन्‌ १८५० में डारापैन ने इसे सिद्धांतरूप भे प्रकट 
फिया और अपने प्रहणसिद्धांत की स्थापना की तब वेयर 
इसे स्वीकार न कर सका। वह इसका विरोध द्वी करता रहा । 
जीवोत्पत्ति की यह बात वेयर की समझ में न आई कि गभा- 
बस्था स लेफर जिस क्रम से फिसी एक जीच (व्याक्ति ) फा 
उत्तरोत्तर विफाण होता है उसी क्रम से आदिम अणुजीवों से 
भिन्न भिन्न जीववर्गों का भी विकाश हुआ है । 

इतिहास के क्षेत्र से न्‍्यायपूर्ण देवी विधान दिखाने की 
चाल बहुत अधिक है। इतिद्वासलेखक किसी देश के निवा- 


/ 


मियो के अध्युदय, पतन, वृद्धि, दुदेशा इल्यादि को ईश्वर की 
न्यायव्यवस्था के अनुसार वनलछाने का प्रयत्न करते हू । वे 
यद्द दिखाना चाहते ऐं कि एक जाति जो दूसरी जाति के ऊपर 
विजयी हो कर झासन करती है उसमें प्रणे़्ाममय ईश्वर 
को कुछ परम उद्देध्य रहता है। जब सृष्टि के संबंध में तो 
“न्यायपू्ण व्यवस्था' फी बात नहीं उठती। अब रद्दा जीवविज्ञान, 
उसमें भी यदि हम मनुप्प का थोडी देर क लिये छोड़ दें तो 
कही इस प्रकार की व्यवस्था नहीं दिसाई पडती जो चैतन्य 
रूप इखर की कृति कही जा सके । डाराबिन ने अपने प्राकृतिक 
प्रदण सिद्धात द्वारा यह अच्छी तरह दिखा दिया है कि जेतुओ 
और पौधों की शरीररचना और जीवनदत्ति में जो व्यवास्थित 
विधान दिखाई पड़ता हैँ वह भौतिक नियमों के अनुसार उत्पन्न 
हुआ है, किसी पहले स सोर्ची समझी हुई युक्ति के अनुसार 
नहीं। उसने यह भी सिद्ध कर दिया है कि 'जीवन-अ्रयत्नः 
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ही वह प्रवल प्राकृतिक शाक्ते है जिसके वशवर्त्ती हा कर भिन्न 
भिन्न जीवो का विकाश और स्थितिविधान हुआ है। “जीवन 
प्रयन्न! का अथ यह है कि जीवा के बीच स्थिति के लिए जो घोर 
समर चलता रहता है उसमे वे ही जीव विजयी होते या रह 
जाते है जो सब से अधिक योग्य या श्रेष्ट होते हैं । सब से 
अधिक योग्य या श्रेष्ठ वे ही है जो. सव से अधिक बलवान 
होते है । प्रकृति मे यही नीति और यही न्याय है । 
मनुष्य जातियो के इतिहास स भी हम कोई दूसरी बात 
नहीं पाते । उसमे भी हमे कही शञील के उन्नत आदर का अथवा 
न्यायकारी, दयाछु परमेश्वर का पता नहीं रूगता | हम 
बराबर यह नहीं देखते कि जो जातियाँ बहुत हो 
शोलवान्‌ , सौधी सादी रही हे वे ही सम्रद्ध और विजयी 
हुई है। इतेहासो से बरावर यही पाया जाता है जिन जातियों 
ने जितना ही अधिक जीवनप्रयत्न किया हैं, स्थिति और 
'उन्नति के लिए वे जितना ही आधिक अग्नसर हुई है उतना ही 
उनके भाग्य का उदय हुआ है। उसी 'जीवनग्रयत्न? के द्वारा 
उनके भाग्य का भी निबंटरा हुआ है जिसके अनुसार समस्त 
सजीच र्ृष्टि मे स्थिति ओर विनाश का क्रम करोड़ो वर्षों से 
चला आ रहा है । 
भूगभवेत्ता सजीवसष्टि के इतिहास को भूगर्भस्थपंजरो 
की पर्रक्षा. द्वारा तीन कल्पो मे विभक्त करते हे-प्रथम द्वितीय, 
और ठृतीय । उनकी गणना के अनुसार प्रथम कल्प छगभग 
३७,०००,००० वर्षों का, द्वितीय ११,०००,००० वर्षों का 
ओऔर उठतीय ३०००.००० वर्षों का था । इन्ही तीन कलपो के 
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बीच ओऑस्थिवाले जीवों का प्रादुभोव और विकाश हुआ है। 
प्रथम करुप में मछलियाँ हुईं जो रीढ़वाले जीवों मे सब से 
निम्नअ्रणी की हैं । छ्ितीय कटप मे मछडजियों से और उन्नत 
कूमेज वा सरीसप हुए ( कछुए, मगर, घड़ियाल, छिपकली, 
सौंप इत्यादि ) | दृत्तीय कल्प मे दूध पिलानेवाले स्तन्‍्य जीव 
हुए जो सब से उन्नत है । इन तीन प्रधान जीववर्गों के इति- 
हास को यदि ध्यान से देखा जाय तो पता छगेगा कि इनके 
अंतगत जीवो की जो अनेक शाखाएँ हुईं वे भी क्रमशः अधिक 
पूर्णता को पहुँचती गईं | उन्नति के इस क्रमागत विधान को 
क्‍या हम किसी चैतन्य का सोचा समझा हुआ काय्य--किसी 
सर्वेज्ाक्तिमान्‌ कारीगर की रचना--कह सकते है? कभी नही। 
ग्रहण-सिंद्धांत की सहायता से जब हम र्ृष्टि के बीच उस 
जीवनप्रयत्न को देखते हैं जिसके द्वारा सब जीव निर्बछो को 
दबाकर या नष्ठ करक अग्रसर हुए हैं और बराबर उचन्नांति करते 
गए है तब हम न्याय, नीति और शील की कोई व्यवस्था नहीं 
पाते | पाँच करोड़ वर्षों के वीच जंतुओ की न जाने कितनी 
सुन्दर सुन्दर जातियो का कुछ नष्ट होगया और उनके स्थान 
पर वे ही जीव रह गए जो सबल निकले | उन' सबल जीवो 
के विषय से यह नहीं कहाजा सकताकि वे न्याय और शाल मे 
बहुत बढ़ कर थे । 

यही बात मनुष्य जातियो के सबंध में भी ठीक है। उनके 
इतिहासो मे भी यही बात पाई जाती है । एशिया के पश्चिमी 
भागो मे-फ़ारस, अफगानिस्तान, तुर्किस्तान आदि देशो मे- 
इसलाम धमे का जो प्रचार हुआ वह न्याय, नीति, और शालि 
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के बल से नहीं। इन वातों का उन देशों मे भी अभाव नहीं था। 
अत्याचार और ऋरता के बल से देखते देखते उन देशो से 
प्राचीन आय्येसभ्यता का, ज्ञान के संचित भडार का; लाप हा 
गया । इंश्वर की न्‍्याय-नीति ओर दया कही देखने मन 
आई | जिन असभ्य, दरिद्र और मरभूखी जातियोकों आव- 
इउयकतावश अधिक जीवन-प्रयत्न करना पड़ा वे अग्रसर हो गई। 

एक एक मनुष्य के जीवन को छेकर यदि हम ध्यान- 
पूर्वक विचार करते हैं. तो उसकी दं&॥ भी मलुष्यजातियो की 
दुआ के समान किसी चेतन शाक्ति के अधीन नहीं जान पड़ती। 
उसकी गति का विधान भी भौतिक कायकारण-परंपरा के 
अनुसार होता है। मनुष्य के जीवन मे जो जो बाते होती है 
सव का संबंध कुछ पू्वबर्ततीं कारणो से होता हे। ये कारण 
प्रकति की अधपरंपरा के अनुसार ही खड़े होते रहते हं--- 
किसी सोची समझी हुई न्यायव्यवस्था के अनुसार नहीं। 
भावी प्रबछ होती है, पर यह भावी काय्यकारण भाव के 
आतिरिक्त और कुछ नही। हानि, छाभ, जीवन, सरण, यश, 
अंपयश किसी विधाता के हाथ में ,नहीं है । विधाता 
और दयानिधान परमेश्वर तभी अधिक सूझता है जब 
किसी की कोई कामना पूरी होती है किसी अनथ ,से रक्षा 
होती है। जब कोई आपत्ति आती है, कोई प्यारा मनोरथ 
पूरा नही होता तब प्रायः झुँह से यही निकलता ह-इंश्वर 
न जाने कहाँ है? :”। ईंधर विज्ञान और व्यापार की जो अपूर्व 
वृद्धि हुई है उसके कारण प्रति वष अनेक दुधटनाएँ हाती रहती 
हें-दजारों जाने (रेल , लड़ने से, पुछ टूटने से, जहाज 
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डूबने से जाती हैं। सहस्नो निरपराध मलुष्यो के प्राण युद्ध में 


लिए जाते हैं, इतने पर भी ईश्वर के न्याय और नीति की 
चर्चा बराबर चली चलती है । 


जगत्‌ के विकाशक्रम का मनन करने से उसमे किसी 
विशेष उद्देश्य का पता नहीं रूगत्ता । प्रकृति के जितने व्यापार 
है सब कारण इकट्ठे होने से होते हैं। संसार मे जितनी बाते 
होती है सब संयोग से, किसी संकल्प के अनुसार नहीं। प्रकृति 
के गुण या अंधम्रवात्ति के अनुसार जब जैसा संयोग उपस्थित 
होता है तब वैसी वात होती है। अत. विकाशवादियो के 
सिद्धांत पर लोग यह आशक्षेप करते है कि उससे सच बाते 
संयोग” के अधीन बतलाई जाती है । शक्तिवादियो की समझ 
में यह नहीं आता कि सृष्टि का इतना बड़ा चरखा बिना किसी 
के सोच समझ कर चढाए कैसे चल रहा है । इसी वात को 
लेकर दाशनिको के दो भिन्न दल हो गए है । द्वेतवादी दछ 
अपनी भावना के अलुसार यही कहता जाता है कि संपूर्ण 
जगत्‌ ज्ञानकृत व्यवस्था के अनुसार चल रहा हैं, छोटी से 
छोटी बात भी जो होती है उसका कोई न कोई उद्देश्य होता 
है, संयोग कोई चीज नही । हेतुवादियो #& का दुढ कहता है 
कि जगत्‌ का विकाश एक भौतिक या प्राकृतिक विधान हैं 
जिसमे कोई उद्देश्य या ज्ञानकृत व्यवस्था नहीं है। सजीव 





# राज समाज कुसाज कोटि कडु कल्पत कल॒ष कुचाल' नई 
है । नीति, प्रतीति, प्रीति, परिमिति, पति देतुवाद दृठि हीरे हुई है। 
--छुलसा दास | 


ः 
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सृष्टि भे जो व्यवस्था दिखाई पड़ती है वह शरीरद्रव्य की प्रचू- 


+ 


त्तियों के योग का परिणाम है। नतो और छोकपिडो के 
विकाश मेन पृथ्वी के नाना तक्ों # के विकाश में किसी 
चैतन्य की कोई करतूत प्रकट होती है; सब बाते संयोग 
पाकर होती है। 'संयोग? शब्द का अर्थ यहाँ स्पष्ट कर देना 
'चाहिए । 'संयोग” पहले से निश्चित अदृष्ट व्ववस्था का नाम 
नही है---कारणों के समाहार का नाम है। सयोग से कोई 
बात हो गई इसका यह मतरूव नहीं कि बिना कारण कोई 
बात हो गई | प्रकृति मे जो कुछ व्यापार होता है सब का 
भोतिक कारण होता है। यदि कहीं जाने पर कोई किसी 
आपदा में पड़ता है तो छोग प्रायः कहते है कि 'संयोग उसे 
ले गया! । संयोग” नहीं छे गया, उसके जाने से.ऐसा संयोग 
उपास्थित हुआ किल्लह आपदा से पड़ गया। संयोग” का 
अथे है कई भिन्न भिन्न बातो का भिन्न भिन्न '-कारणो से एक 
साथ घटित होना । 


वन नमन 





क पुराणों में पृथ्वी तल के तर, वितछ, सुतछ, रसातछू आदि 
सात भाग किए गए है | 


। ्छ 
पाचवा प्रकरण 
इश्वर और जगत्‌ 

बूदुईं हजार वर्षों से मनुष्य जाति सृष्टि के समस्त 
व्यापारों का एक परम कारण मानती चली आ रही है 
जिसे इ॑श्वर कहते है । और सब सामान्य भावनाओं के समान 
इश्वर-संवधिनी भावना में भी बुद्धि के विकाश के साथ साथ 
अनेक भ्रकार के फेरफार होते आए हँ। सच पूछिए तो और 
किसी पदार्थ की भावना में समय समय पर इतने परिवत्तन 
नहीं हुए है । बात यह है कि बुद्धि ओर आन्वीक्षिकी विद्याओं 
के जितने मुख्य विपय है, कल्पना और मनोवेग के जितने 
आधार है सव का इसके साथ गहरा छगाव है। इश्वर के 
संबध में जितने प्रकार की भावनाएँ है उन सब को यदि 
परस्पर मिलान करके देखते हैं तो बहुत सी बाते प्रकट होती 
हैं । कई ऐसे उपयोगी श्रथ लिखे भी जा चुके है जिनमे इस 
ढंग की आलोचना की गई है। पर यहाँ अधिक स्थान नहीं 
है। अनेक रूपो से छाग ईश्वर की भावना करते है---कुछ छोग 
कहते है कि वह ऐसा है, कुछ छोग कहते हैं ऐसा नही ऐसा 
है । मुख्य सत दो है--देववाद और त्रह्मवाद वा सवोत्मवाद | 

देववाद द्वैत-वादियो का है और त्रह्मवाद अद्वैतवांदियों का । 

देववाद । 

देववादी इंश्वर को जगत्‌ से भिन्न, उसका कर्त्ता और 
पाछक मानते है । देववाद में इश्वर एक 'पुरुष विशेष” माना 


॥.3 
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गया है जो मनुष्यों ही के समान सोचता, विचारता और 
काम करता है, अंतर इतना ही है कि उसके सोचने, विचारने 
और काम करने की कोई हृद नहीं है | ईश्वर की यह नराकार 
भावना अनेक रूपो में पाई जाती है । असभ्य जातियो के 
भूतप्रेत से छेकर सभ्य जातियों के एक इंश्वर तक सब इसी 
के अतगत है । देववाद चार प्रकार का पाया जाता है। बहु- 
देववाद, त्रिदेववाद, द्विदेववाद और एकदेववाद | 

वहुदेववादी बहुत से देवीदेवता मानते है और समझते है 
कि ससार भे जो कुछ होता है सब उन्ही के द्वारा । इसमे कोई 
जड प्रतीक छेते हे कोई चेतन प्रतीक । जड प्रतीकवाछे अग्नि, 
वायु, जल, पर्वत, नदी, मूर्ति इत्यादि निर्जीवपदार्थों मे देबताओ 
का आरोप करते हैं। चेतन प्रतीक वाले मनुष्य पश्चु आदि 
में देवताओं की सावना करते हैं। हिठुओ, यूनानियो तथा 
और और प्राचीन जातियो मे ये दोनों प्रकार के भाव विशद्‌ 
रूपा मे प्रकट किए गए। इंसाई आदि एकेश्वरवादी कहलाने 
वालो में भी बहुदेवाराधन किसी न किसी रूप में पाया जाता 
है | केथलिक ईसाई इसा की माता मरियम तथा अनेक महा- 
त्माओ को सानते है ओर उनके अलुग्रह की प्राथना करते है । 

त्रिदेववाद भी कई रूपो मे मिलता है। ईंसाइयो का एक 
इंश्वर तीन रूपो में व्यक्त किया गया है--(१) परमपिता ईश्वर 
जो स्वेशक्तिमान्‌ रृष्टिकत्तों है। ( २) तत्पुत्न इंसामसीह और 
(३ ) पवित्रात्मा। यह पविन्न आत्मा कया बला है इसे समझने 
समझाने के लिए हजारों वर्ष से इंसाई धस्माचाय्ये सिर मारते 
चले आ रहे हैं। इस गोरखधंधे का आधार है बाइबिछ, पर 
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उसमे कहीं >यह स्पष्ट नही किया गया है कि यह पतविच्नात्मा 
है क्या और इसका पिता पुत्र से संबंध क्‍या है। बात यह 
है कि यह देवन्रयी और अधिक प्राचीन धंम्मों से छी गई 
है। मूसा के पहले जो प्राचीन - यहूदी धरम वाबिछन के मगो 
की सूुय्योपासना के आधार पर प्रचलित था उसमे सष्टिकत्ता 
इल्यू की तीन रूपो से भावना की गई थी “अल? जो शुन्यरूप 
माना जाता था, 'बेल” जो ब्रह्मा या जगत्‌ की रचना करने- 
वाला माना जाता था और “आइ! जा दिद्य ज्योति वा ज्ञान- 
स्वरूप माना जाता था । प्राचीन हिन्दू धर्म मे भी त्रह्मा, विष्णु 
और जिच यह त्रिमूर्ति बहुत बहुत काल पहले मानी गई थी। 
प्राचीन धर्म्मों में यह तीन की सख्या विशेष रूप से ग्रहण 
की गई थी । 

युग्मदेववादियों के अचुसार जगत्‌ का सारा व्यापार सर्त्व॑ 
ओर तमस्‌ इन्हीं दो देवताओं के आदेश पर चल रहा है । 
सात्त्विकदेव अच्छी बातो का प्रवत्तेक है और तामसदेव बुरी 
वातो का। इन दोनो में बराबर विरोध चलता रहता है। संसार 
की अवस्था इसी नित्य विरोध का परिणाम है । दयामय 
सात्तिवक देवता या भगवान्‌ सुस, शान्ति और सोदय्य के 
मूल हूं | यदि उन्हीं की चलती तो यह संसार सुख ओर 
शान्ति का धाम होता, पर उनके काय्ये मे तामस देवता या 
शैतान चरावर बाधा डालता रहता है। ससार में जो अनेक 
प्रकार क क्‍छेश और अनर्थ हैं सब इसी शैतान की करतूत 
है। इश्वर की इस दोरंगी भावना से संसार मे जा कुछ हो 
रहा है उसका वहुत कुछ समाधान हो जाता है| अतः इंसा- 
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से कई हजार वर्ष पहले सभ्यताप्राप्त, प्राचीन जातियों में 
यह युग्मदेववाद प्रचालित था। प्रांचान भारत मे सुर और 
असुर परस्पर विरोधी माने जाते थे। प्राचीन मिस्र मे रक्षक 
देवता ओसिरीज़ के काय्ये का वाधक क्रूर देवता टाइफन 
माना जाता था। प्राचीन पारसियों के जंद धर्म का भी यही 
पसिद्धांत था कि ज्योतिःस्वरूप अहुरमुज्द धर्म द्वारा संसार 
की रक्षा करता है और तमोमय अहूमान अधमे द्वारा उसके 
खुख और शान्ति का भंग करता है । 
इंसाइयों की पौराणिक कथा में भी शैतान का दर्जा खुदा 
से किसी बात में कम नही है। एक स्वर्ग का राजा है तो 
दूसरा नरक का । एक में यदि भलाई की शाक्ति है तो दूसरे मे 
बुराई की । एक अच्छे कर्मों की प्रेरणा करता है तो दूसरा 
चुरे कर्म करने के लिए बहकाता है। बतछाने की आवश्यकता 
नहीं कि इस शैतान की भावना बराबर पुरुष रूप में होती 
चढी आई है | इधर थोड़े दिनो स अपन धम को युक्तिसगत 
प्रकट करने के लछिए छोग इसे रूपक कहकर उड़ाना चाहते 
हैं पर इसी का जोड़ा जो जमीन और आसमान बनानेवाला 
खुदा है उसका परछा कस कर पकड़े हुए हैं। पर ऐसे लोगों 
को समझना चाहिए कि शैतान और खुदा की जोड़ी मानने 
से इस सुखदु.खात्मक जगत्‌ की बातों का समाधान जितना 
सुगम हू उतना और दूसरी कल्पना से नहीं। 
साधारणत छोग एकेश्वरवाद को बहुत ठीक और युक्ति- 
सगत मत समझते है ओर उसे धर्म का एक प्रधान अंग सानते 
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हूँ। उनकी धारणा हे कि सारे सभ्य देशों के छोग एकेश्वरवादी 
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हैं। पर यह बात नही है। जितने मत एकेश्वरवादी बन कर 
दूसरे मतो की निंदा किया करते हैं उनकी यदि परीक्षा की 
जाय तो उनमे भी एक सर्वोपरि देव (ईश्वर ) के अतिरिक्त 
बहुत से उपदेव, गण, दूत, पारिषद्‌ इत्यादि के रूप में पाए 
जाते हैं। क्‍या यहूदी, क्या इंसाई, क्या मुसलमान इन सब 
मतो मे आसमानी खुदा के सिवाय पेगंबर, फरिरते, शैतान 
इत्यादि भी माने जाते हैं। मोठे हिसाब से इस प्रथ्वी पर 
डेढ़ अरब के छगभग मनुष्य बसते हें, इनसे ६० करोड़ तो 
हिंदू और बौद्ध हैं, ५० करोड़ इंसाई कहलाते है, १८ करोड़ 
के लगभग इसलाम मत के सानने वाले है दस करोड यहूदी 
है, २० करोड़ दूसर भिन्न भिन्न मत मानते हे या भ्रतप्रेत 
आदि पूजते है, बाकी दस करोड ऐसे है जिनका कोई धमे 
नहीं । इनमे जो एकेश्वरवादी &# होने का डंका पीटते है इंश्वर 
के संबंध मे उनकी भावना स्पष्ट नहीं है | ! 
एकेश्वरवाद दो रूपो मे पाया जाता है--प्राकृतिक और 
पौरुषेय । प्राकृतिक एकेश्वरवाद इश्वरीय विभूति का आरोप 
अपरिमित तेज और शक्ति के प्राकृततक अधिए्ानो मे करता है,। 
कई हज़ार वर्ष पहले प्रार्चीच सभ्य जातियो ने उस सूर्य की 
उपासना चछाई जो अपार शाक्ति और तेज का अधिष्ठान है, 
जिस पर समस्त सजीव सृष्टि अवरूंबित है। वैज्ञानिको की 
दृष्टि मे सूय्योपासना से, बढ़ कर उपयुक्त इंश्वरोपासना की 





४४ एशिया के पश्चिमी भागों मे प्रवर्चित ईसाई, यहूदी आदि 
पेगंबरी मत । 
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और कोई विधि नहीं, क्‍योंकि वैज्ञानिक सिद्धांतों से उसका 
कोई विरोध नहीं पड़ता । आधुनिक ज्योतिर्षिज्ञान और भूगो- 
लोत्पात्ति शाख्रद्वारा यह निरूपित हो चुका है कि प्रथ्ची सूय्ये 
का ही एक खंड हैँ जो उससे छूट कर अछग हुआ है और फिर 
'उसी मे जाकर मिल जायगा। आधुनिक शरीरव्यापार-विज्ञान 
हमे यह बताता है कि सजीव सृष्टि का मूछतत्व कलछलछरस है 
और इस कछकरस की सृष्टि जछ, अंगारक ( कारबन ); 
अमोनिया आदि निर्जीव द्रव्यी के सयोग विशेष से होती है 
जो सूय्ये की ज्योति के प्रभाव से ही होता है । इसी कछलरस 
से आदि में रसात्मक अणूद्धिदों की सृष्टि हुई, फिर रसात्मक 
अणुजीवों की जिनका पोषण उन अपूद्धिदो के द्वारा होता 
है। इसी जीबोत्पात्ति परपरा के अनुसार अत से मनुष्य की भी 
उत्पात्ति हुईं है ।[सच पूछिए तो हमारे समस्त जीवन-व्यापार 
सूय्ये की ज्योति ओर ताप पर ही निभर है । अत. शुद्ध बुद्धि 
से यदि विवेचन किया जाय तो उन (इंसाईं, मुसलमान आदि) 
एकेश्वरवादी मतो की उपासना की अपेक्षा जो इंश्वर की 
भावना पुरूषरूप में करते है सूय्योपासना कही अधिक युक्ति 
सगत है | कहने की आवश्यक्ता नहीं कि इसी से हजारों 
वर्ष पूर्व सूय्योपासक जातियाँ (हिंदू, पारसी, सग इत्यादि ) 
ज्ञान ओर सभ्यता की जिस सीमा तक पहुँची थी उस सीमा 
तक दूसरी जातियाँ नहीं । 

अब दूसरी भावना इंश्वर के विषय से यह है कि वह 
सनुष्य दी के समान सोचता, विचारता और कार्य्य करता 
है--भेद इतना ही है कि उसके सोचने, विचारने, कार्य्य 
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करने की कोई द॒ृद नहीं है । पुरुष या पुरुषोत्तम रूप में इंश्वर 
की इस भावना का सभ्यता के इतिद्दास पर बहुत कुछ प्रभाव 
पड़ा है । पर सब से विछक्षण और दुर्वोध रूप इस भावना 
को यहूदी, ईसाई, और इसलाम इन तीन पेगवरी मतो में 
प्राप्त हुआ है। ये तीनो सत परस्पर संबद्ध हैं ओर एशिया 
के पश्चिमी किनारे पर इचरानी अनाय्य जातिया के कुछ भावो- 
न्मत्त छोंगो के द्वारा प्रवर्तित हुए है। इनसे प्राचीन यहूदी 
मत है जिससे इंसाई मत निकला। इंसाईइ मत के सिद्धातों को 
लेकर ही इसलाम धर्म की स्थापना हुई | जिस प्रकार इसाई 
मत की पौराणिक कथाएँ मूसा के यहूदी धर्म से छी गई हैं. 
उसो प्रकार मुसलमान मत की कथाएँ दोनो पूर्वव्तती मतो से 
समृद्दीत हुई हैं। उक्त तीनो मत पहले पहल एकेश्वरवाद को 
छेकर खड़े हुए पर ज्यों ज्यों उनका श्रसार चढ़ता गया त्या 
स्यों उनमे चहुदंचचाद आता गया | 

जिस एकदंबवाद को समूसा ने (इसा से १६०० वर्ष 
पहले ) चछाया और जिसमें एकमात्र यव्हा' की उपासना 
मानी गई वह बवहुदेववाद ही से निकछा था । “यब्हा!ः उन 
अनेक देवताओं से से एक का नामांतर है जिन्हे प्राचीन 
यहूदी पूजते थे । यह यब्द्दा आदि मे स्वग, का देवता माना 
जाता था जो ओर देवताओं ही के समान कठोर और क्र 
था ओर पूजा न पाने पर कड़ा दंड देता था। इस यहा के 
अतिरिक्त और भी अनेक देवता थे जिन्हे प्राचीन यहूदी 
पूजते थे पर मूसा के पीछे इसे प्रधानता प्राप्त द्वोती गई और 
सिद्धांत रूप स यह यहूदियों का एक मात्र देवता कद्दा जाने 
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छगा । यद्यपि यव्हा! का यह वचन था कि--“मे ही तेरा 
एकमात्र प्रभु और ईश्वर हूँ, मेरे सिवा और किसी देवता को 
न मानना” पर और बाकी देवताओं का सस्कार बहुत दिनो 
तक बला रहा । 

मूसाइ धर्म से निकले हुए इसाईं धर्म की भी यहद्दी दमा 
हुईं । यद्यपि सिद्धात रूप मे इसाई धम एकेश्वरवादी ही था पर 
व्यवहार मे वह वहुदेवबादी होंगया। एकेश्वरवाद का त्याग 
तो एक प्रकार से तभी होंगया जब पिता, पुत्र और पवित्र 
आत्मा की देवत्रयी मानी गइ । पर इस देवत्रयी के आतिरिक्त 
इंसा की भाता सरियम की उपासना इतनी प्रवरू पड़ी कि बह 
स्वर्ग की अधीश्वरी देवी मानी गई। कैथालिक सप्रदाय के इंसाइयो 
के बीच स्वगो की इस अधीश्वरी ने इतनी अधानता ग्राप्त की कि 
देवत्रयी मद पड़ गई। यही तक नहीं। इंसाई भक्तो की 
भावुकता ने अनेक सन्‍्तो ओर महात्माओ की संडछी बिठाकर 
स्वर्ग को ओर गुलजार कर दिया। पोप छोंग इस सडली 
का बराबर बढ़ाते ही गए। गाने बजानेबाले फरिशतों का 
जमावड़ा तो वहाँ पहले ही से था । इस प्रकार स्वर्ग में खुदा 
का एक ख्ासा दरबार रूग गया और उस दरबार मे इसा 
के नायब? पोपो के द्वारा अरजियाँ भी गुजरने लगी । 

इंसाई धर्म के तत्वों को जानकर सुहस्मद ने इंसा से 
६०* व वाद अपना नया एकेश्वरवादी मत इसलछाम के नाम 
से चछाया । इंसाइयो के संसग से ही मुहम्मद ने अपने देश- 
वासी भूर्तिपूजक अरबो को तिरस्कार और घृणा की दृष्टि से 
देखना सीखा और.उनके बीच अपने ज्ञान का आतंक जमाया | 


क्त्क 
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न्होंने इंसाई मत की भुख्य भुख्य वातो को तो ले लिया पर 
इसा को परमेश्वर का पुत्र नहीं माना, मूसा के समान एक 
पैगंधर ही माना । देवत्रयी को भी उन्होने अपने मत में स्थान 
नदी दिया । मरियम की उपासना को उन्होने मूर्तिपूजा 
ठहराया | सारांश यह कि अपने एक्रेश्वववाद को जहाँ तक 
विशुद्ध रखते वना उन्होंने रकखा। पर उनका इंश्वर भी 
नरस्वरूप या देवता-स्वरूप ही था। खुशामद सुनने और 
चदला लेने में वह मनुष्य के समान 'ही था। उसके यहां भी 
पूरी दरबधारदारी होती थी । 
भिन्न भिन्न मरते की इश्वरसंचाधेनी जिन निर्दिष्ट 
भावनाओं का ऊपर विवेचन हुआ उन सब से अधिक प्रचार 
मिश्र भावना का है जिसमें कई प्रकार की, कभी कभी परस्पर 
विरुद्ध, भावनाओं का मेल रहता है । यद्यपि सिद्धांतरूप 
में इस प्रकार का मिश्रित मत कोई स्वतंत्र मत नहीं स्वीकार 
किया गया है पर व्यवहार में सब से अधिक चछन इसी का - 
देसा जाता है। मनुष्यों का अधिकांश इसी को मानने 
वाला हैं। अधिकतर लोगों की ईंइवर के सबंध में जो भावना 
होती है चह कुछ अपने मत और संप्रदाय की भावना और 
कुछ दूसरे मतों ओर, संग्रादायों की भावनाओं से मिल जुछ 
कर बनी होती है। छड़कप०» से द्वी अपने मत या संप्रदाय 
को जो भावना प्राप्त द्वाती है उसमे आगे चछ कर दूसरे मतों 
ओर संग्रदायों के साथ संसगे होने से कुछ फेरफार दो जाता 
है। शिक्षित मनुष्यों मे दर्शन और विज्ञान के अध्ययन के 
प्रभाव से भी हेरसंबंधिनी भावना में बहुत कुछ फेरफार 
द 
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और रुपांतर द्वो जाता है । इस प्रकारके परस्पर विरुद्ध 
संस्कार मनमभे जम कर आर्जावन बने रहते हैं । बात यह है 
कि लड़कपनसे पुरानी कथा कद्दानियो का जो वंशपरंपरागत 
संस्कार होता है वह बड़ा प्रतजछू होता है, बह तो बना ही 
रहता है। पीछे शिक्षा तथा दूसरे सतोंके पारेचय द्वारा जो 
भाव प्राप्त दोते है वे भी पुराने भावों के साथ जा मिलते हे । 
इस प्रकार छोंगों का अंतःकरण 'भानमतीं का पिटारा दो 
जाता है जिसमे इंश्वरविषयक रंग विरग की परस्पर असबद्ध 
और असगत भावनाएँ भरी रहती है । 

ऊपर जितने प्रकारके देववादो ( इंश्वरवादों ) का जिक्र 
हुआ उन सब ,मे इश्वर प्रकृति या भूतों से परे माता गया है । 
बह जगत्‌ से भिन्न बाह्य ओर स्वतंत्र तथा उसका कतों और 
नियंता कहा जाता है। उसकी भावना पुरुषविशेष या देव- 
विशेष के रूप में ही हुई है। वह मनुष्यों ही के समान 
सोचता विचारता, अनुभव करता तथा प्रसन्न ओर अश्रसन्न 
होता है । भेद इतना ही समझा गया है कि सलुष्य-सें सब, 
बाते अपूर्णरूप मे होती है पर उसमे पसम पूणता को प्राप्त 
रहती हैं। इंश्वरके विषयमे ऐसी ही धारणा अधिकत्तर मनुष्यो 
की है--किसी की स्थु किसी की सूक्ष्म । जिन मतों में 
इंश्वर की भावना सूक्ष्म रूप में की गई है उनमें स्थूछ शरीर 
आदि का आरोप न कर इश्वर को शुद्ध आत्मा” माना है | पर 
बिना शरीर की इस निराकार आत्माके व्यापार भी ठीक उसी 
तरह के माने जाते हैं जिस तरद्द साकार पुरुषरूप इंश्वर के । 


रब 
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वैरियों ] जि बे 
शारीरियो के मस्तिष्क या अंत'करण के जो व्यापार है वे सब 
उसमें आरोपित किए जाते हैं । 


ब्रह्माद या सर्ववाद * | 


सववाद कहता है कि इश्वर और जगत्‌ अभिन्न अर्थात्‌ एक 
है। इंश्वर की यह भावना मूलभ्रकृति या परमतत्व ही की भावना 
के अनुरूप है | । यह भावना उन सब भावनाओ के विरुद्ध 
पड़ती है जिनका ऊपर उल्लेख द्वो चुका है। “यह भी ठीक, वह भी 
ठीक! कदनेवाले चहुत से छोगो ने इन दोनों प्रकार की भावनाओं 
में जो विरोध है उसके परिद्दार का व्यथे प्रयास किया है | पर 
यह विरोध अपरिहाय्ये हैं। दोनो प्रकार की भावनाओं में 
बड़ा अंतर है। इश्वरवाद में इश्वर प्रकृति से सर्वथा स्वतन्न, 
भूर्तों से परे, और जयनू से चाह्य समझा जाता है. पर स्वेवाद 





# से सल्विद ब्रक्ष | 

| दैकल के अध्ेतवाद आर ब्रह्मदाद के वीच सिद्वात भेद है बक्षवाद 
चतन समष्टि वो ब्रप्त म'नता है-उसका तक्ष चिन्मय, और ज्ञानस्वरूप 
हं। दैकछ फा परमतत्व प्रदर्शिधमयुक्त होन पर भी जड़ है, चेतन 
का उसके साथ नित्य संबंध नहों। उसके गुण-विकाश की एक अवस्था 
का नाम ही चेतना हे, निसका अधिष्ठान शरीरियों के अतःकरण के 
भ्तिरिक्त ओर कहीं नहीं। मोतिक अत:करण ही द्रष्टा है। अत: 
साख्य के प्रकृति पुरुष के द्रेन में से यदि हम पुरुष को काल केवल 
जड़ प्रकृति पी को रखें तो हेंफकल का अद्वेत मत निकलता है जिसे 
हम प्रक्ातिवाद ह्वी बह सफते ६ई। 
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या ब्द्गावाद मे जह्म जगत्‌ मे अतव्योपी और ओतप्रोत भाव 
से शक्ति रूप में उसका संचालन करनेवाला माना जाता है। 

सर्वेवाद की भावना ही वैज्ञानिको के अनुकूल पड़ती है । परम 
तत्त्व की अक्षरता का जो वेज्ञानिक सिद्धांत है उसके साथ 
इसका मेल हो जाता है। अतः हम कह सकते है कि सर्व- 
वादियों का त्रह्म अनंत विश्वविधान ही का नामान्तर है। यह 

सच है कि अब भी $छ वैज्ञानिक ऐसे हैं जो इसे नहीं मानते 

और ' रुषाकार भावना के साथ इस जगट्ठिधान-समष्टिरूप 

सर्ववाद का सामंजस्य संभव समझते हैं पर यह सब व्यथे का 

वितडा है। 

सबेवाद या त्रक्षवाद ज्ञान की अत्यंत उन्नत अवस्था का 

सूचक है अतः प्रथ्वी की प्राचीन सभ्य जातियो के बीच 

ही इसका उदय हुआ। प्राचीन भारतवासियों और चीनियो 

के बीच इसका बीजारोपण इसा से कई हजार वध पहले हो 
चुका था। पीछे यूनान ओर -रोम के तत्वज्ञानियो के बीच 
इसका प्रचार हुआ। यूनान से इस सिद्धांत को पूर्णरूप से 

अनग्जिमेडर ने व्यक्त किया । उसी मे अनंत विश्व की 

एकता की स्पष्ट व्याख्या की ओर जगत्‌ के संपूण व्यापारों का 

मूछाधार एक विश्रु,, नित्य आदितत्व बतछाया । उसने छोक- 
पिडो की उत्पात्ति ओर रूय के अखंड क्रम का भी आभास- 
दिया। इम्पिडाह्रीज़ आीद अन्य तत्वदर्शियो ने भी इंश्वर 

ओर जगत्‌ , शरीर और आत्मा की अभिन्नता का प्रातिपादन अपने 

ढंग पर किया । इंसाई धम्मोंचाय्यों ने इस तत्व को देवाने की 
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छाख अन्याय-चेष्टाये की पर यह बिल्कुछ दवा नहीं । पीषों के 


( ८५ ) 


क्र८ अत्याचारों के समय में भी इस सत्य फी घोषणा समय 
समय पर होती रही | सन्‌ १६०० में इस सवेवाद के समर्थन 
के अपराध में पोप की आज्ञा से मूनो जीता जलाया गया। 

योरप में ब्रद्याद या सबेवाद की चिशुद्ध और पृण 
व्याख्या सन्‌ १७०० में स्पिनोज़ा द्वारा हुदखं। उसने बस्तु- 
समष्टि का ऐसा लक्षण निरूपित किया जिसके अतगत ईश्वर 
और जगत्‌ दोनों आ गए #। इस तत्ववेत्ता ने अपने शुद्ध * 
चिंतन के वर से जिस सिद्धांत की स्थापना की पीछे परीक्षा- 
स्मक विज्ञान से भी उसका समथेन हुआ | इसका अद्वेतवाद 
ही वैज्ञानिको का तत्वाद्वेतववाद हुआ) 


अनीशरवाद के अनुसार जगत्‌ का कर्ता और नियंता 
कोई उख्वर या देवता नहीं । अनीश्वरवादियो के इस 
६ स्पनोज़ा ने एक ही झ॒द्ध निरपेक्ष द्रब्य का प्रतिपादन किया 
हैं और निरपेक्षता फो द्रव्य का लक्षण माना है। उछ्के अनुसार 
बस्तुतः एक ही द्रव्य है जो स्वयंभू , अपरिच्छिप्त और अद्दितीय है; 
क्योंकि यदि वह किसा “दूसरी वस्तु से उत्पन्न, फिसी बस्तु स घिरा 
हुआ या किसी के साथ रहता तो बिना द्वितीय घपस्तु फे उसका बोध 
न होता ओर सापेक्ष होने से उसकी द्रव्यता जाती रहती | इस स्थयभू 
अपरिच्छिन्न और अद्दिताय द्रव्य के नाम के विषय में फोई विवाद 
नहीं । सामान्यतः इंश्चर शब्द से इसका बोध होता दे | पर ताकिको 
ओर धार्मिकों ने इच्छा ज्ञान आदि विशिष्ट व्याक्ति विशेष को लेस़ा 
इंशवर समझ रखा है, वेसा वह नहीं है। सवेगत घो सामान्य सर्ता है 
वहों इंश्वर है। 
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इंश्वरानपेक्ष विश्वविधान! का आधुनिक वेज्ञानिकों के तत्वाद्ेत- 
बाद या सवेवाद के साथ पूरा मेल हो जाता है। सच पूछिए 
तो दोनो एक ही ह--केवछ नाम का भेद है। प्रसिद्ध जमेन 
दाशनिक शोपेनद्वार ने ठीक ही कहा है कि “सवेबाद अच्छन्न 
अनीश्वरवाद ही है । 'सबंबाद इश्वर और जगत्‌ इस द्वतभाव 
का खडन करके यह प्रतिपादित करता हैं कि जगत्‌ अपनी 
ही निहित शक्तियो के द्वारा परिचालित हो, रहा है । वेज्ञानिक 
अद्वेतवादियो का यह कहना कि इश्वर ओर जगत्‌ एक ही है 
प्रच्छन्न रूप से इंश्वर को बिदा दे देना ही हैं ।” 
छोक में अनीश्वरबादी बहुत बुरे समझे जाते है। छोग 
मानते है कि उनकी बहुत बुरी गति होगी। इसी से सब 
बातो को समझन बूझनवाले छोग भी ऊपर से इस बात की' 
चेष्ठा से रहते हैं कि वे अनीश्व रवादी न समझे जाये । सत्य के 
अनुसंधान में सच्चे हृदय स तत्पर अनीश्वरवादी वैज्ञानिक में 
छोग दुनिया भर की घुराई मानने के रिए' तैयार रहते है पर 
घटो पूजापाठ और टटघंट करनेवाले को, चाहे वह कपट 
और व्यभिचार ही मे डूबा रहता हो, छोग परम साधु और 
क्रियानिए) कहते पाए जाते हे । यह दुरवस्था 'तभी दूर 
होगी जब ज्ञान का प्रचार होगा और छोगो को तत्वदृष्टि 
प्राप्त होगी । 


छठ प्रररण । 
ज्ञान और विश्वास 


सत्य की खोज करना ही सथ्चे विज्ञान का काम है। 
प्रत्येक विज्ञान इस बात का प्रयत्न करता है कि सत्य 
का ज्ञान प्राप्त हो । प्रकृति का ज्ञान ही हमारा वास्तव 
ज्ञान है। यह उन अतराभासों से सघटित होता है जिनका 
वाह्मपदार्थों से विबग्रतिविब संबध होता है । यह ठीक है कि 
हमारी बुद्धि इस जगत्‌ की आशभ्यतर सत्ता या वास्तविक 
स्वरूप तक नहीं पहुँच सकती, पर विशुद्ध विज्ञानदष्टि से 
विचार करने पर हम देखते हैं कि ज्ञानेन्द्रियों ओर सस्तिष्क 
की अविकृत क्रियाओं के द्वारा वाह्य जगत्‌ के जो अनुभव 
होते है वे सब मनुष्यो मे समान होते हैं और अत.करण की 
अविरकृत क्रियाओं के द्वारा कुछ ऐसे अतराभास उत्पन्न होते 
हैं जो सचेन्न एक होते हैं। ऐसे अतराभासों को हम "सत्य! 
कहते हैं क्योंकि हमे इस बात का निम्चय रहता है कि वे 
वस्तुओ के ज्ञय स्वरूप के ठीक ठीक प्रतिविंव है । 
सत्य का सारा ज्ञान दो विंभिन्न, पर परस्पर सबद्ध, 
शरीरव्यापारों पर निभेर है--वाह्मर्थ या विषय के इन्द्रिया- 
नुभव पर जो इईन्द्रयो की क्रियाओ द्वारा प्राप्त होता है, और 
इन्द्रियानुभवो की योजना द्वारा संघटित और स्वयं द्रष्टा या 
विपयी ही से उपस्थित अतराभास पर । इन्द्रियानुभव जिनके 
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द्वारा होते हैं उन्हें वाह्यकरण ( श्ञानेन्द्रियों ) कहते हैं और 
अतराभासो को जो प्रहण और संयोजित करते हैं उन्हें अतः 
करण कहते हँं। बाह्यकरण विज्ञानमयकोश के ऊपरी तल के 
अश है, और अतःकरण भीतरी केन्द्रस्थान के । इसी जटिल 
मनोविज्ञानसय कोश के द्वारा समस्त मनो व्यापार द्वोते है । 
'. भनुष्य के इन्द्रिय-व्यापार बनमालु्सों के इन्द्रिय व्यापार 
के समुन्नत रूप है । जिस प्रकार बनमानुसी शरीर से क्रमश 
उन्नत होते होते मानव-शरेर का विकास हुआ है उसी 
प्रकार बनमानुसी इंद्रिय-व्यापारों से मनुष्य के इंद्विय-व्यापारो 
का विकास हुआ है। किस्पुमष थग्ग ( जिसके अतगेत बंदर, 
बनसानुस ओर मलुष्य हैं ) के सबे प्राणियो की इंद्रियो की 
बनावट एक ही ढाँचे की होती है। जिन भौतिक और रासा- 
यनिक नियमों के अन्लुसार एक के इंद्रैयव्यापार होते है उन्ही 
के अनुसार दूसरे के भी । जिस क्रम से और जिन अवस्थाओं 
हाते हुए एक के इंद्रियृव्यापार गर्भावस्था से क्रमश 
वृद्धि को भाप्त होते हैं उसी क्रम से और उन्हीं अवस्थाओ से 
होते हुए दूसरे के भी | प्रारंभ मे. संपूर्ण त्वक्‌ ही वाह्यकरण 
( ज्ञानेन्द्रियो ) का काम देता हे | शत्रण की ऊपरी कला 
( क्षिल्ली ) के जो संवेदनात्मक घटक होपे है वे ही ज्ञानेन्द्रियो 
के सूल है । भिन्न भिन्न विषयों ( प्रकाश, शब्द ताप आदि ) 
को ।वशष रूप से भम्हण करने के कारण वे मिलकर विशिष्ट 
शद्रेयो के रूप से होछछुते है । जिस विषय का जिन घटको के 
साथ अधिक संयोग हुआ उसे अ्रदण करने ही के उपयुक्त वे 
हो गए। नेन्रपटछ के शछाकाघटक, कानोके भीतर के श्रोत्रघटक 
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'नाक फे भीतर के प्राणघटक, जिह्मा पर के रसघटक, सब 
के सब आरंभ में ऊपरी झिल्ली के घटक थे और उसपर सरेत्र 
'फेले थे। मनुष्य तथा ओर दूसरे उन्नत जीघो के अ्रूणवृद्धिक्रम 
का ध्यान पूृवेक दखने से इसका प्रत्यक्ष भ्रमाण[मंल जाता ह | 
पहले कट्दा जा चुका है कि गर्भाधान के उपरांत किसी एक जीवके 
उत्तरोत्तर एक अवस्था से दूसरी अवस्थामे होते हुए विकाश का 
जोक्रम हूँ वही क्रम एक प्रकार के जीवों से दूसरे प्रकार के जीवा 
के उत्पन्न होने का भी है। सामान्य कछाकोश या झिल्ली की थैली 
के रूपके जा क्षुद्र आदिम जीव थे (जैसे पेट के केचुए आदि) 
उनमे भिन्न भिन्न इंद्रेयों का विभाग नहीं था। उनकी बाहरी 
झिल्ली में जो संवेदनभाही घटको की तह थी उन्हीं से सबवेज् 
समानरूप में सवेदलव्यापार होता था। विकाशक्रमानुसार 
उन छुद्र जीचों से ज्यों ज्यों उत्तरोत्तर उन्नत जीवो की उत्पात्ति 
होती गई त्यों त्यो उनके त्वक्‌ के घटक इस प्रकार विभक्त 
होते गये कि कुछ केवछ एक प्रकार का संवेदत्त ग्रहण करने 
छगे और कुछ दूसरे प्रकार का, कुछ प्रकाश को भ्रहण करने 
छगे, कुछ शब्द को और कुछ गंध को। इस प्रकार इन भिन्न २ 
प्रकार के घटको की योजना से उन्नत जीचो में भिन्न भिन्न प्रकार 
' के संवेदनसूत्रों और ज्ञानन्द्रियों की उत्पाति हुईं । एक 
प्रकार के सवेदनसूत्र से वाह्य पदार्थ के एक ही गुण का 
भ्रदण होता है, आर का नहीं। आँख में जो संबेदनसूत्र हें 
उनसे रूप ही का, कान में जो हैं उनसे शब्द दी का, नाक 
में जो हैं उनसे गंध ही का बोध द्ोगा । 

| वदनसूजों की इस विशेषधम्मंता से--उनके घिशेष 
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विशेष गुणो को ही ग्रहण करने की शक्ति रखने से--हलोगो ने 
कई अकार के आंत सिद्धांत निकाछे । बहुतों ने यह फहना 
आरंभ किया कि मस्तिष्क या आत्मा को संघेदनसूत्र की 
विशेष अवस्था ही का बोध हो सकता है अतः उसकी इस 
क्रिया द्वारा चाह्मपदाथ के अस्तित्व और वास्तव स्वरूप के विषय 
में कोई सिद्धांत नहीं स्थिर किया जा सकता । संशयवादियों 
ने वाह्म जगत्‌ के होने तक में संदेह प्रकट किया और साया- 
वादियो ने तो उसका होना अस्वाकार ही कर दिया । 

इस अकार के मत अ्रमसे उत्पन्न हुए है। सबसे पहले तो 
समझने की बात यह है. कि भिन्न मिन्न सवेदनसूत्रो के जो 
“विजेष धमम! कहे जाते है वे उनके मूल गुण नहीं है चल्कि 
ऊपरी झिल्ली के घटका के क्रमश एक एक विषय में अधिका- 
धिक अभ्यस्त होनेते प्राप्त हुए है। आरंभ मे ऊपरी ब्निल्ली के 
ये घटक भिन्न भिन्न विषयों का ग्रहण करने के छिए अछूग 
अछग वर्गों मे विभक्त नही थे, सव मे सब विषयो को अत्यंत 
अल्पपरिमाण से ग्रहण करने की समान शक्ति थी। क्रमशः 
कुछ घटक एक विषय के ग्रहण करने भे अभ्यस्त होते गए 
और कुछ दूसरे विपय के । कुछ घटक प्रकाशरण्मियों को ही 
ग्रहण करने के योग्य हो गए, कुछ शब्दतरंगो को, कुछ गंध के 
रासायनिक उत्तेजन को, इत्यादि । इस प्रकार काय्येध्िभाग 
हो जाने से विषयो को प्रहण करने की शक्ति क्रमश: तीज्र 
होती गई और एक एक विषय को ग्रहण करने वाले घटको 
की अछग अछऊूग योजना और स्थिति से ऊपरी झिल्ली के बमा- 
चट से भी विभेद्‌ पड़ते गए। प्राकृतिक गहणग्रवृत्ति हारा के 
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विभेद उत्तरोत्तर वृद्धि प्राप्त करते गए और आंख, कान, आदि 
भिन्न भिन्न इन्द्रियो का प्रादुभाव हुआ |# इस प्रकार भिन्न 
भिन्न इन्द्रियों के संवेदनसूत्र और उनके विशेप घिशेप धरम उत्तरो- 
तर अभ्यास द्वारा प्राहुभूत हुए हैं और प्रादुभूत होकर वंशपरं- 
परा के नियमानुसार पीढ़ी देर पीढ़ी बरावर चले आ रहे 8 । 








# सांख्यशास्त्र में अव्यक्त प्रकृति से सृष्टि का उत्पत्ति का जो 
क्रम निर्धारित किया गया है उसमे एक दी मूछ इन्द्रिय से क्रमशः 
और इन्द्रियों का उत्पत्ति नहीं मानी गई है बल्कि अहफार के पहले 
पाँचों सूक्ष्म इच्धिया ओर फिर पाँच स्थूल इन्द्रिया सब की सब एक 
साथ और एक दूसरे से स्वतन्न उत्पन्न हुई, ऐसा कह्दा गया है। 
छाख्य में जिस प्रकार इन्द्रियों के विपय-हाव्द, स्पश, रूप, रस, गध-- 
तन्मान्र रूप में अर्थात्‌ परस्पर अभिश्चित और-सूस्म मूलरूप में एक 
साथ उत्पन्न माने गए हैं उभी प्रकार उनको प्रदण करनेवाढी पॉर्चो 
इन्द्रियों भी । पर सश्ितत्व फे आंधभोतिक आचास्यों ने परीक्षा दारा 
यह निधित किया है कि आरंभ में त्वचाही एक मूल इन्द्रिय शी जिस" 
से ओर इन्द्रियाँ क्रश' उत्पन्न हुई है, जैसे त्वचा पर प्रकाश का: 
सयोग दोते होते आल उत्पन्न हुई । इस पर साख्यवादा यह कह 
सकते ६ कि मूल प्रकृति भे यदि भन्न भिन्न इन्द्रियों के उत्पन्न होने 
की शक्ति न हो तो छुद्र कीयों की त्वचा पर प्रकाश का चाहे शितना 
आधात या सयोगहोता रहे तो भी उन्हे ऑर्खे नहीं डत्पन्न हो सकती। 
उत्तन्न होने की शक्ति तों आधिभोतिर तत्त्व भा मानते हैं. पर उन 
का कदना है कि यह शक्ति अस्पष्ट रूप में थो विशिष्ट या प्रथक्‌ रूप 
में नही थी । 
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मनुष्यों के इन्द्रियव्यापारों फो ओर दूसरे रीढ्वाले जंतु्ों 
“के इन्द्रियव्यापारों के साथ ध्यानपूवंक मिलाने से कई बातें 
माल्म होती हैं | ज्ञान और भावुकता के सब से बड़े कारण' 
आँख और कान द्वी को ले छीजिए'। और जंतुओं के आँख- 
कान से रीढ़वाले जंतुओं के आँखकान की बनावट भ्री भिन्न 
और पेचीली होती है और गर्भ में उनकी वृद्धि भी विशेष 
प्रकार'सें होती है। सब मेरुदंड जीवों की इन्द्रियो के ढाँचे, 
और उनकी गर्भवृद्धि के क्रम को देखने से यही निश्चय होता 
है कि वे एक ही मूल जीव से उत्पन्न हुए हैं। मेरुदंड वर्ग के 
जीवो मे भी कई श्रकार के ढाँचे देखने में भाते हैं। यह 
विभिन्नता भिन्न भिन्न परिस्थिति में पड़ने और तदनुसार भिन्न 
भिन्न प्रकार से जीवननिवोद्द करने के कारण उत्पन्न हुई है। 
परिस्थिति के अनुसार किसी को किसी इन्द्रिय का अधिक 
उपयोग करना पड़ा और किसी क्रा कम । इस प्रकार 
मेरुदड वर्ग भे भिन्न भिन्न , आकार और अकार फी इन्द्रियो 
वाले भिन्न मिन्न जीव्र उत्पन्न हुए । मनुष्य, कुत्ते, बिल्ली, बैल, 
आदि के आँखकान की रचना और शक्ति में-भेद दिखाई 

पड़ता है | 
मनुष्य सब से उन्नत प्राणी है, पर यह नहीं कटद्दा जा 
सकता कि उसकी इन्द्रियों सब से अधिक पूण हैं। गीध 
की दृष्टि मनुष्य की दृष्टि से कही अधिक तीज होती है। जितनी 
दूर की चीजे उसकी आखे देख सकती हैं उतनी दूर की चीजे 
मनुष्य की भी अंखि नहीं देख सकती। स्तन्‍्यजंतुओ में दिसक 
जंतुओं (शेर, भेड़िए आदि), खुरवाले जंतुओ और क्षुतरनेवाले 
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जंतुओं ( जैसे चूंहों, गिलहरियों आदि ) की श्रवर्णर्शीक्ति मनुष्य 
की श्रवणशाक्ति से कहीं अधिक तीत्र होती है। उनके कानों 
के भीतर की कुंडली को देखने से ही इसका पता लग जाता 
है। कोकिल आदि पश्चियों की वाणी कोमऊछ संगीत स्वर 
निकालने मे मनुष्य की वाणी से श्रेप्ठ होती है। कुत्ते यदि सनुष्य 
की प्राणशक्ति को अपनी घ्राणशक्ति से मिलावे तो उन्हें 
मनुष्यों पर दया आ सकती है। इसी प्रकार रसना, काम- 
चेंदना, स्पशे आदि की शक्तियों के विषय में भी कह सकते हैं 
कि वे कुछ जतुओं में जितनी तीत्र है उतनी मनुष्य में नहीं । 

हम उन्हीं संवेदनो के विषय में कुछ कह सकते है 
जिनका हमें अपनी इन्द्रियों के द्वारा अनुभव होता है। पर 
अगविच्छेद-परीक्षा द्वारा चहुद से जतुओ में कुछ और ऐसी 
इंद्रेयां पाई गेई हैं जिनसे हस पशिचित नहीं । मछलियों 
तथा कुछ और जछजंतुओं की त्वचा मे 'कुछ ऐसे इंद्विय- 
गोलक होते हैं जो विशेष प्रकार के संवेदनसूत्रों से संवद्ध होते , 
हैं। मछछी के दाहिने और बाएँ एक एक लंबी नली होती है 
जिससे ओर छोटी छोटी नलियों शाखा के रूप से निकली 
होती है । इन नल्तियों में एक विशेष प्रकार के संत्रेदन सूत्र 
होते है जो स्धलचारी जतुओ में नहीं पाए जाते | इन सवेदन- 
सूत्रो के बाहरी छोर पर अनुभवात्मक इंद्रियगोलूक होते है । 
यह शरीरव्यापी इंद्विय शायद जल के दबाव तथा उसके और 
ओर गुणों के अनुभव के लिए द्वोती है । कुछ जाति की मछ- 
लियो में कुछ और भी इंड्रियगोछक द्वोते है जिनका क्या उपयोग 
है दस नहीं कद सकते | 


लक 
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इन बातो से यद्द स्पष्ट है कि मनुष्य के इंद्रियानुभव 
परिमित है. । पहले तो जितनी इंद्रियाँ उसे आप्त हैं उनके 
द्वारा पदाथों के सब शुणो का अनुभव नदी हो सकता--उन्ही 
गुणा का अनुभव द्वो सकता हे जिन्हें विषय रूप से प्रहण 
करने के लिए इंद्वियाँ है। दूसरी बात यह है कि जिन गुणों 
का जो अनुभव हमे होता भी हे वह किसी हृद्‌ तक होता 
है--यह नहीं है कि हमारी आँखे सूक्ष्म से सूक्ष्म अणुओ 
को देख सकती हैँ या दमारे कान नाड़ियों के रक्तसंचार का 
शब्द सुन सकते है & । हमारी इंद्वियों अपूर्ण हैं । संपर्क या 
आघोत को जिस रूप में इंद्रियाँ भद्ृण करती हैं उसी रूप' से 
सवेदनसूत्र उन्हे मस्तिष्क या अतःकरण तक पहुँचाते है । 
हमारी इद्रियाँ चाहे अपूर्ण हों पर उनके महत्व को हस 
अस्वीकार नही कर सकते । हमारे सारे ज्ञान विज्ञान का मूल 
इंद्रियवोध है । ज्ञान के प्रथम साधन इंद्रियों हैं । अंतःकरण 
जब तक काम के योग्य भही द्वोता है तब तक इन्हीं 
इंद्रियो ( बाह्यकरणो ) से ही हमारा काम चलता है; ये ही 
हमे बतछाती हूं कि क्‍या करना चाहिए ओर क्या नही करना 
चांहिए। अतः जा छांग हद्रयां के एकघारगी दमन या नाश 
का उपदेश दिया करते है वे बड़ी भारी भूछ करते है । यदि 
काई आदमी इस लिए अपनी आँख निकलवा डाले कि वे एक. 
बार बहुत बुरी चीज़ो पर पड़ गई थीं अथवा इस डर से अपना 
हाथ कटा डाले कि वह “पराये माह? पर न पड़े तो उसे छोग 


कितना 





& जो अनाइत नाद सुनने छूगते हैं उनकी बात दूसरी है । 
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क्या कहेंगे ? इंद्रियज ज्ञान के आधार पर ही सारे द्शन 
विज्ञान प्रतिष्ठित हैँ । इंद्रेयो के बिना ज्ञान दो नहीं सकता । 
पर इन अपूण्ण इद्ठियो के द्वारा वाह्मजगत्‌ का जो परिज्ञान 
ड्ोता है उससे शिक्षितो ओर विचारवानो का संतोप नहीं हो 
सकता । वे इंद्वियो द्वारा प्राप्त संस्कारो को मस्तिष्क की संवेद्न- 
€ अंथियो के भीवर अनुभवरूप में ग्रहण करते है और फिर 
अंतःकरण की बत्रक्बग्रोथे मे अतराभास के रूप से उनकी 
योजना करते हैं। अत मे इन अतराभासोंकी योजना से संबद्ध ज्ञान 
'की भ्राप्ति द्वोदी है। पर बुद्धि की यह यो जना-शक्ति पारोमित दोती 
है | कल्पना शक्ति यदि बीच बीच से कुछ स्वरूपो का न्यास 
करके इन अतराभासो को अच्छी तरह संयोजित न करे तो 
संबद्ध ज्ञान पूरा नही हो सकता। इस भ्रक्तार अत.करण की 
भिन्न भिन्न वृत्तियो के द्वारा खडज्ञान के संयोजित और समन्बित 
हो जाने पर एक नए सामान्य स्वरूप का आभास होता है 
जिससे उपस्थित विषय का समाधान हों जाता है और हमारी 
'काय्यकारण बुद्धि ठुष्ठ दो जाती & । 
वह अंदराभास जिसकी उद्धावना ज्ञान की श्वखला पूरी 
करने के लिए अथवा निम्चयात्मक ज्ञान के अभाव में उसका 
स्थान ग्रहण करने के छिए की जाती दे 'विश्वांस” कहलाता 
है। प्रतिदिन के व्यवद्वार मे हमें इसका कास पड़ता है। 
जब दमें यह निश्चय नहीं द्वोता है कि बात ऐसी ही है तब 
हम कहते हैं कि हमें विश्वास है कि वात ऐसी दी है । इस 
प्रकार का विश्वास विज्ञान तक में चछता है। दो बातों के 
चीच अमुक संबंध है इसका प्रत्यक्ष द्वारा निश्यय न होने पर 
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भी दम यह अनुमान कर लेते या मान छेते है कि संबंध है । 
यदि यद्द संबंध काय्यकारण का हुआ तो इस भ्रकार का 
मानना अभ्युपगम कहलाता है| विज्ञान में ऐसे ही अभ्युपगमः 
्राह्म होते हैं जय मनुष्य की बुद्धि भे आ सकते हैं और अबु- 
भव के विरुद्ध नही पड़ते। भोतिक विज्ञान में इंधर की गति, 
रसायन शास्त्र मे परमाणु ओर उनकी प्रवात्ति, जीवविज्ञान 
में सजीव कलछलछरस का अप्वात्मक होना इसी अकार के 
अभ्युपगम है| इंथर इतना सूक्ष्म है कि उसकी गति को हम 
प्रत्यक्ष नहीं देख सकते | इसी अ्रकार रासायनिक मूल द्रव्यों 
के परमाणुओ ओर कछलरस के अणुओ का निश्चय भी हम 
परीक्षा आदि द्वारा नही कर सकते | 

बहुत सी संबद्ध बातो का समाधांन एक सामान्य कारण 
मान कर करना सिद्धांत निकालना कहा जाता है । चाहे अभ्यु 
प्रमम हो, चाहे सिद्धांत, विश्वास दोनों म आवश्यक है । दोनों 
मे कल्पना का सहारा छेना पड़ता है। वस्तु-संबध-ज्ञान के 
लिए अकेली बुद्धि ही को नहीं काम करना पड़ता। कुछ बातों का 
तो हमें अत्यक्ष होता है, कुछ का बुद्धि के द्वारा निश्चय होता 
है ओर कुछ का कल्पना के , सहारे अज्ुमान होता.है। इन 
तीनो के मेल से हो बड़े बड़े सिद्धात निकछते हैं.। दशन या 
विज्ञान मे काई ऐसा सिद्धांत नहीं जिसमें अंजुमान से काम 
न लिया गया हो । शुद्ध प्रत्यक्ष ही के आश्रय पर यदि काई 
किसी विज्ञान की स्थापना करना चाहे तो नहीं कर सकता। 
कार्य्ये-कारणसंबधनक्ञान केवल प्रत्यक्ष के द्वारा नहीं हो 
सकता | 
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) ॥ 

ज्योतिष मे आकषणसिद्धांत, भौतिकविज्ञान मे गतिशाक्ति 
का सिद्धांत, रसायन में परमाणुसिद्धांत, प्राणिविज्ञान मे 
विकाशसिद्धांव, इत्यादि बड़े महत्व क सिद्धांत है | इनके द्वारा 
प्राय, समस्त प्राकृतिक व्यापारो का सांमजस्य भिन्न भिन्‍न 
क्षत्रा मे बहुत सी बातों के छिय एक एक सामान्य कारण 
मान लेने से हो जाता है। इन सामान्य कारणो का स्वरूप 
आदि चाहे हम न भी स्थिर कर सके पर इनका अस्तित्त्व मान 
लेने से हमारा काम चल जाता है। संशयवादी कह सकते हैं 
कि आकर्पण, परमाणु, विकाश इत्यादि काम चलाने के लिए 
सानी हुई बाते हं-- इनका आधार 'शास्त्रीय विश्वास” है और 
कुछ नहीं । पर इस भ्रकार के शास्त्रीय अनुमान या शास्त्रीय 

विश्वासके विना किसी प्रकार का ज्ञान हो नहीं सकता | 
यह तो हुआ 'शाप्जीय विश्वास”! जो अनुमान के आधार 
पर होता है। इससे सवथा भिन्‍न वह विश्वास होता है जो 
साप्रदायिक या मतमतांतरसवंधी कल्पित बातो मेहोता है। 
सांप्रदायिक विश्वास का अथ है अछोकिक और अप्राकृतिक बातो 
में विश्वांस जिनकी सगति बुद्धि के अनुसार नहीं बैठ सकती । 
इस प्रकार का विश्वास व्यवस्थित ' अज्ुमान&के उपरांत नही 


# जो कल्पना प्रत्यक्ष आधार पर ओर, हेतु भानपूर्वक की 


जाती है उसो को अनुमान कहते है| बुद्धि की सहयोगिता से या उसके 
आदिश पर प्रयोेजनवश जो अतराभास कल्पना उपाश्यत करती है वही 
अनुमान है। इसी से अनुमान एक प्रकार से बुद्धि ही का कार्य कहा 


जाता है| कल्पना की अव्यवध्यित क्रीड़ा को अनुमान नहीं कह सकते। 


है. 


बन 
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होता, यो द्वी बुद्धि फो किनारे रख कर किया जाता है। अत 
इसे एक प्रकार का अधविश्वास ही कह सकते हैं। इसमे 
और शाञ््ीय विश्वास मे बड़ा भारी भेद यद्द है कि यह एसी 
बातो के प्रति होत्य है जिनका प्रकति में प्रायः अत्यताभाव 
होता हैं, जो विज्ञान द्वारा निश्चित प्राकृतिक नियमों के सवेधा! 
विरुद्ध पड़ती हैं । भिन्न भिन्न धम्मों में विश्वास रखनेवाले 
एक या कई भूतातीत शक्तियां मान कर अनेक प्रकार की 
कल्पित और असभत्र बाते मानते हैं । 

भमंडछ पर बसनेवाढ़ी मनुष्यजातियो की जो इधर 
खूब छानबीन की गई तो अनेक प्रकार के अधविश्वास्रों का 
पता छगा जो भिन्न भिन्न असभ्य जातियो के बीच अब तक 
प्रचलित है । इन अधविश्वा्सों का परस्पर मिलान करने पर 
उनमे विलक्षण साहृश्य पाया जाता है। ,कुछ विचार करने 
पर बहुतो का, ओर तत्वदृष्टि से विचार करने पर सब का, 
एक ही मूल निश्चित होता;हँ ।' सब का मूछ है कारणजिज्ञासा 
जो मनुष्य के लिए स्वाभाविक है । मनुष्य प्रकृति के वहुत से 
व्यापारो को देखता है ओर उनका कारण जानना चाहता है । 
ऐसी बातों के कारणों की जानने की* व्यग्रता सब से अधिक 
होती है जिनसे सन मे किसी , अ्रकार का भय उत्पन्न होता है 
जैसे बादुलछ गरजना, विजली चमकना, भूकंप आना ग्रहण 
लगना इत्यादि । असभ्य से असभ्य, जंगढी ,से जंगली, 
जातियो से ऐसी बातों के कारण जानने की व्यप्रता पाई 
जाती है। ओर कहाँ तक कह्टे कुछ पशुओ तक में पाई जाती है। 
कुत्ते जब पू्ण चद्र को देख कर, फहराते हुए झंडे को देख 
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कर, शंख या घंटे का शब्द सुनकर भूँकने ऊगते दे तब वे 
केवल अपना भय ही प्रकट नही करते बल्कि इन रहृस्यपूण 
व्यापारों के कारण जानने की व्यग्नता भी प्रकट करते हैं। 
प्राचीन जातियो के बीच धर्म फा उदय ऐसे ही व्यापारों के 
कालिपत कारणो में विश्वास करते करते हुआ है। आगे की 
पीढ़ियों में ये विश्वास सस्कार के रूप में अधिक बद्धमूल 
होते गए। इस प्रकार अंधविश्वास, पितरों की उपासना और 
अनेक प्रकार के मनोरागों से भिन्न भिन्न जातियों के बीच 
मत मतांतारों की स्थापना हुई । 

आज कल को सभ्य जातियों के वीच जो धर्म विश्वास 
प्रचलित है वे असभ्य जंगली जातियो के अधविश्वास से 
बहुत उन्नत समझे जाते हैँ। ये जातियां समझती हैं कि 
सभ्यता द्वारा हमारे सब अंधविश्वास दूर दो गए है। पर 
यह बडी भारी भूल दे । निष्पक्ष भाव से यदि मिलान करके 
देखा जाय तो धर्मविश्वास जैसा असभ्य जातियो का है 
वैसा ही सभ्य कहछानवाली जातियों का भी। दोंतो मे 
केवल स्वरुप भेद है, ऊपरी बातों में थोड़ा बहुत फर्क है । 
तत्वक्ञान की दृष्टि से सभ्य जातियो के परिमार्जित धर्मविश्वास 
भी वैस ही असंगत और ऊटपटाग है जैस जंगकी जातियों 
के जिन्हें थे अहंकारवश उपेक्षा की दृष्टि से देखती 
हैं। सभ्य दशो में जो मत प्रचलित हैं उनकी यदि 
समीक्षा की जाय तो वे सब अधविश्वासपूर्ण ही पाए जायग | 
इंसाई मत को ही लीजिए । सृष्टि की ६ दिन में रचना, 
देवश्नयी (पिता, पुत्र और पवित्नात्मा), पवित्नात्मा द्वारा 
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कुमारी मरियम का गर्भाधान, इंसा का मर कर जी उठना 
ओर सदेह स्वग जाना इत्यादि वैसी ही बे सिर पैर की बाते 
है जैसी मुसलमान, बोद्ध आदि ओर मतो में पाई 
जाती हैं | इनमे से किसी एक मत पर जिसे पक्का विश्वास है 
बह अपने ही मत को एक मात्र सत्य और दूसरे मत को 
मिथ्या क्या घोर अधसे समझता है। जितना ही जो संग्रदाय 
अपने मत का ; अनन्य और दृदविश्वासी होगा उतने ही 
कट्टरपन और भीषणता के साथ वह और संग्रदार्यों के साथ 
झगड़ा करने के लिए तैयार रहेगा । संसार भे धर्म के नास 
पर जो इतने भीषण युद्ध हुए है वे सब इसी अनन्य विश्वास, 
इसी अंधविश्वास के कारण | झुद्ध बुद्धि की कसौटी पर तो 
सारे प्रचलित मत समान रूप से असंगत, मिथ्या और कपो- 
छकालिपत है । युक्ति और विश्वास के सामने कोई ठहरने के 
योग्य नहीं । 

“ इस अधविश्वास ने मनुष्य जाति का कितना अपकार 
किया है । धरमान्धता के कारण कितना रक्तपात हुआ है, 
कितने प्राणियो का खुख धूछ मे मिल गया हैं। कितने आद- 
भियों को घरवार छोड़ दूर देशों मे भागना पड़ा है। राज्य- 
आसन में जहों जहाँ धमान्धता का प्रवेश रहा है वहों वहाँ 
घोर अनर्थ हुए है। बहुत से देशों मे धर्मशिक्षा स्कूलों से 
अनिवार्य रखी गई है जिसका फल यह होता है कि बालकों के 
कोमछ हृद्यो पर ऐसे कुसंस्कार जम जाते हैं जो कभी नही 
जाते । उनका चित्त अंधविश्वास का अनुयायी हो जाता है; 
फिर उन्हें व्याइत और असंगत बाते अभ्यास के कारण नही 
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खटकतीं । छु ख की वात है कि जिन देशों मे सौभाग्यवश धर्म- 
शिक्षा की अनिवार्य व्यवस्था नहीं है वहाँ भी अब कुछ छोग 
गछा फाड़ फाड़ कर उसकी आवश्यकता बतला रहे हैं । पर 
आधुनिक सभ्य राज्यों के लिए यह परम आवश्यक है कि सर्वे 
साधारण की शिक्षा के लिए ऐसे विद्यालय खुलें जो सांप्रदायिक 
अंधनों से मुक्त हो । | 

साम्प्रदायिक भिक्षा के लिए जो इतना आग्रह किया 
जाता हैँ वह कई प्रकार के मनोरागों के कारण । इनमे सच 
से प्रवल हू परम्परा से चली आती हुई बातों पर “आस्था' । 
जिन बातों को वापदादे मानते चले आए हैं उनसे एक प्रकार 
की आसक्ति हो जाती है-उनका मानना धर्म समझा जाता दै | 
पर ऐतिहासिक हृष्टि से जो विचार करेगा उसे प्रकट हो 
जायगा कि पूर्व॑र्जो की परंपरा में वरावर एक ही प्रकार का 
विश्वास नहीं रहा है। एक हजार वर्ष पहले के वापदादे जिन 
वारतों को मानते थे वे उनसे भिन्न थीं जिन्हे ढाई हजार बय 
पूवे के घापदादे मानते थे। इसी प्रकार तीन सौ वर्ष पहले 
जिन जिन वातों पर छोगा का विश्वास था उनका एक हज़ार 
वर्ष पहले कहीं नाम दक न था। छोगों के विश्वास और 
धारणा में देशकालानुसार वरावर परिवरत्तेन होता आया है | 
दूसरी बात यह हैं कि अपनी विद्या, बुद्धि और स्थिति के 
अजुसार भ्त्येक सनुष्य अपने लिए धर्म का- एक विशेष रूप 
अदण कर छेता है जो और छोगों के तथा बापदादों के धम 
से कुछ निराला ही होता है। 

सर से शासन स्वशामिग्जिय जिसका जनता पर अब तक 
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बहुत कुछ प्रभाव है अध्यात्म वा आत्माविद्या है। दुःख और 
आश्रय्य की बात है कि करोड़ों शिक्षित पुरुषं--बड़े बड़े 
विज्वानवेचा तक--इस घोर अंधविश्वास मे निमग्न हैं । 
अध्यात्म-संबंधी बहुत सी पत्रिकाएँ प्रकाशित होकर इस 
अधविश्वास कों चारो ओर दूर दूर तक फैलाती है । अच्छे 
खासे पढ़ लिखे और अतिष्ठित छोग ऐसे चक्रो मे सम्मिलित 
होते है जिनमे प्रेतात्माएँ आकर बोलती, लिखती और पर- 
लोक का हाल बताती है। अध्यात्मवादी प्राय. इस बात का 
गये प्रकट किया करते है कि उनके अधविश्वासों का समर्थन ' 
बडे बड़े विज्नान-विशारद्‌ करते हैं। वे अपने पक्ष की पुष्टि मे 
ऐसे छोगो का नाम छेते है जैसे जरमनी के जोछूनर और 
फेक्र, इंगलेड के वाढेस और क्रुक्स | ऐसे ऐसे अ्रसिद्ध वेज्ञा- 
निक जो अध्यात्म के चक्तर मे पड़ जाते है इसका कारण 
है कुछ तों उनकी कल्पना की अधिकता और विवेचन-शक्ति 
की न्यूनता और कुछ उन प्रबरू संस्कारो का प्रभाव जो 
साम्प्रदायिक्‌ शिक्षा द्वारा उनके चित्त से बचपन ही भे जमा 
दिए जाते हैं। अमेरिका के अ्रसिद्ध इंद्रजालिक स्लेड ने जोल- 
नर, फेक्तर और वेबर को अपने चक्र मे सम्मिलित कर 
के केसे धोखे में डाछा था इस बात की (जरमनी मे 
प्राय. सब छोग जानते है। पीछे उसकी चालाकियाँ खुल गई 
ओर वह एक धूत्त प्रमाणित हुआ | इसी प्रकार आत्मविया 
के चमत्कार जहाँ जहाँ दिखाए गए हैं वहां वहाँ अनुसधान 
करने पर उनके भीतर गहरी चालबाज़ियाँ पाई गइ है । 
जिनके ऊपर प्रेतात्माएँ चलाई जाती हैं वे या तो पक्के धूर्त 
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होते हैँ अथवा दु्वेलाचित्त के मनुष्य। आत्माओं का अन्य छोक 
से आना, बातचीत करना, परोक्ष का वृत्तान्त कहना ये सब 
बात कल्पना की उच्छुंखलता, विवेचना की न्यूनता ओर 
शरीरविज्ञान की. अनभिज्ञता से उत्पन्न है । 
संसार के प्रचलित मतों के वीच बहुत सी बातों में पर- 
सुपर भेद होते हुए भी एक बात ऐसी है जो सब से समान- 
भाव से पाई जाती है और जिसे गत्येक अपना बड़ा भारी 
सहारा समझता है। जितने मत है सब इस व्गत का दावा 
करते है कि हम जगत की स्थिति, जीवन के रहस्य आदि के 
सवध में देवी आभास वा दिव्यदृष्टि द्वारा ऐसी बातों का 
ज्ञान कराते है जो मनुष्य की प्राकृतिक बुद्धि के बाहर है। भिन्न 
भिन्न मतवारे अपने उपदेशों ओर वितडावादो को देवी आभास 
हारा ग्राप्त बतछाते हैं। उनका कहना हू कि उन्हीं के अनुकूल 
आचरण ओर विश्वास करना मनुष्य का धर्म है। मानवजीवन 
का आसन उन्हीं के अनुसार होना चाहिए, वेही इंश्वरीय धर्म 
शास्त्र हू । बहुत सी ऊटपटांग गढ़ी हुई कथाओ का मूल भी * 
ढवी आभास ही बतछाया जाता है। कहीं तो इंश्वर साक्षात्‌ 
प्रकट होकर मनुष्य की तरह वातचीत करता हुआ बताया 
गया है और कही मेघगजेन, आधी, भूकंप, दावाप़ि से 
प्रज्वाछत झ्ाड़ी ( जसी मूसा ने देखी थी ) इत्यादि द्वारा 
अपने का व्यक्त करता हुआ कहा गया हे। पर ज़िस ज्ञान 
| इंश्वर इनके द्वारा व्यक्त करता हे वह वेसा ही होता है 
जसा मनुष्य अपन मंांस्तष्क मे उद्धावित करके अपन कठ 
ओर वाणी द्वारा प्रकट करता है। प्राचीन भारत, मिस्र, युनात्त 
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और रोम की धमंकथाओं मे, नह ओर पुरानी, बाइविल में 
देवता या इश्वर मनुष्य ही के समान बोलता, सोचता, विचा- 
रता, और काम करता हुआ बतलाया गया है। अतः जिस 
ज्ञान को वह कहिपत रीति से व्यक्त करता हुआ बतलाया 
गया है वह मनुष्यों की कपोछू-कल्पना मात्र है। उसे ज्ञान 
नहीं कह सकते । उसमें विश्वास करना घोर अवधि 
आवास है। कं 

सच्चे ज्ञान का आभास प्रकृति ही में मिलू सकता हैं-- 
उसमें उसे ढूँढना चाहिए। उसके लिए अग्नाक्ृतिक थाक्ति 
की कल्पना करना प्रमाद और बुद्धि का आल्स्य है। सत्य का 
ज्ञान जो छुछ मनुष्य को हुआ है और हो सकता है वह 
प्रकृति की समीक्षा द्वारा प्राप्त अज्ुभवों तथा इन अछ्ठुभवो की 
सगत थोजना द्वारा स्थिर सिद्धान्तों हारा ही । भत्येक 
बुद्धिसपन्‍्न और अधिकृत सस्तिष्क का सनुष्य सत्य का 
आभास, प्रकृति-निरीक्षण द्वारा प्राप्त कर सकता है ओर अपने 
को अज्ञान और अंधविश्वास के बंधन से मुक्त कर 
सकता है। 


5 


सन्नहवा करण 
विज्ञान और इसाई मत 

छेगत घताब्दी से विज्ञान ओर इंसाई मत्त के बीच 
विरोध बढ़ता चला जाता है। ज्यों ज्यो विज्ञान फी 
उन्नति होती जाती है वां त्यों उन मतों फी असारता प्रमाणित 
डोती जाती है जो दिव्य दृष्टि या देवी आभास फ वल पर 
चुद्धि का दमन करके उसे घंधन में रखते आए हैं। ऐसे ही 
, भर्तों से से एक इसाह मत भी हैं। जितनी ही दृढ़ता के साथ 
आधुनिक ज्योतिर्विज्ञान, भातिफ विज्ञान, आर रसायन शास्त्र 
ने समस्त जगत्‌ के चलानेयाले नियमों का निरूपण किया है 
आर उद्धिद्विज्नान, जंतुविज्लाना, और मानवविज्ञान ने इन 
नियमों की चरितार्थता सजीव भ्रृष्टि फे बीच दिखलाई है उतने 
ही कट्टरपन के साथ ईसाई मत ने दैतवादी दर्शन का सहारा 
लेफर आध्यात्मिक क्षत्र' में “अर्थात मातस्तिष्फ-व्यापार फे 
एक विभाग में -- इन प्राकृतिक नियमा की 'चरिताथंता अस्वी- 

कार की है। । 
आधुनिक विज्ञान द्वारा निश्चिः बाता आर इसाइ सतत 
की पुरानी सड़ी गछी धातों के बीच कितना गहरा विरोध हैं 
इसे कई छेखक अच्छी तरह दिखा चुके हैं। इसाइ मत ने 
अपनी स्थिति के लिए विज्ञान से जो लड़ाई ठानी उसके हारा 
छसने अपने विनाश के सामान ओर भी अधिक इकट्ठे कर 
लिए । दाशेनिक रीति से इस बात फो द्वाटेमान ने अपने 
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“ूसाइ मत का आत्माविनाश” नामक ग्रंथ भें अच्छी तरह 
दिखाया है । इस मत का संसार के एक बड़े भाग की सभ्यता 
पर कितना प्रभाव पड़ा है इसको देखते हुए डसके इतिहास 
पर दृष्टि डाउना आवश्यक है। इंसाई मत के चार रूप कहे 
जा सकते हैं जो उसे आरंभ से अब तक प्राप्त हुए है--(१) 
प्राचीन ईसाई सत ( ई० सन की पहली से तीसरी शताब्दी 
तक ), (२) महंती (पोपों द्वारा परिचालित) इंसाई मत (चौथी 
स्र १५ वी शताब्दी तक), (३) पुन संस्कार प्राप्त इंसाई मत 
(१६ वीं से १८ वी शनावउदी तक) ओर (४) आज कल का 
नाम म्रात्र का ईसाई मत | ० 


बे च। 
प्राचीन इसाह मत | 


इसाई मत अपने आदि रूप में तीन सो वर्ष तक रहा। 
इंसा, जिसने इंसाई' मत चछाया, दया ओर प्रेम से परिपूर्ण 
था पर उस समय की ( यूनानी, मिस्नी आदि ) सभ्य जातियों 
के ज्ञान विज्ञान सें कोसो दूर था | यहूदियो मे प्रचलित किस्से 
कहानियो के अतिरिक्त वह और कुछ भन ही जानता था । वह 
अपनी लिखी एक पंक्ति भी नहीं छोड़ गया। यूनानी दशन 
ओर विज्ञान उससे पाँच सो वर्ष पहले ही किस उन्नत 
अवस्था को पहुंच चुक थे रंसका 'उसे कुछ भी परिज्ञान 
नथा। छ 

उसक विषय से हमें जो कुछ जानकारी है वह नई 
बाइबिल ( इंजीछ ) के द्वारा जिसके अतगेत चार सुसमाचार 
और प्ररितो के पत्र है । पहले चार सुससाचारों की बात 
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लीजिए । प्रत्येक इतिदहासवेत्ता जानता है।कि उनका संग्रह पहली 
ओऔर दूसरी शताव्दी के ढेर के ढेर जाली कागज़ों और पोधियों: 
में से चुन कर हुआ है। दूसरी शताब्दी भे यह संग्रह घम- 
शास्त्र के रूप मे व्यवास्थित हुआ पर चोथी शतावदी तक घटाने: 
और बढ़ाने का काम थोड़ा बहुत जारी रद्या । सट जिरोम 
नामक एक प्राचीन धर्माचाय्य ने लिखा है कि इंसवी सन्‌ 
३२५ / में निकेआ के धमंसंघ से उक्त संग्रह में एक पोर्थी 
और जोड़ी गई थी । आधुनिक विद्वानों ने तीन सुसमाचारो, 
( मत्ती, माके, और लक जो इन तीनो के मरने के पीछे ओरो 
के द्वारा लिखे गए ) का इंसवी सन 5५ और १०० के बीच 
और योदन के समाचार का इंसवी सन्‌ १२५ के कुछ पहले 
लिखा जाना निश्चित किया है । पर इससे यह न समझना 
चाहिए कि ये चारों सुसमाचार जिस रूप मे आज मिलते 
हैं उसी रूप में पहले भी थे | इनमे न जाने कितना फेरफार 
हुआ है । इंसा की मृत्यु के १५० वर्ष तक तो इन सुससाचारों 
का पुस्तक रूप मे संकलन हुआ ही नहीं था। सेट जस्टिनः 
के समय से ही इनका एक संवद्ध ग्रथ के रूप में होना पाया 
जाता है । उसके पहले इनके कुछ वाक्य ही ईंधर उधर 
उद्धृत पाए जाते हैं, पुस्तकों के रूप में इनका उल्लेख नहीं 
मिलता । अस्तु, इन सुसमाचारों मे जो कथाएँ पाई जाती है 
उनका यढि कोई इन पुस्तकों के सकछन के पहले श्रमाण 
हूंढ़ना चाहे तो नहीं मिल्ल सकता । इंसा की शृत्यु के सो सवा 
सो वष पीछे ही इन कथाओं का अचार पाया जाता है । किसी 
महात्मा या मतप्रवत्तेक के संबंध में कितनी जल्दी जल्दी 
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ने 


अलौकिक कथाएँ. जुड़ती जाती हैं इसका जिन्हें अन्ञुभव है वे 
-कृदापि इतने पीछे संकलित की हुई पुस्तकों मे लिखी हुईं बातो 
को ठीक नहीं मान सकते # । सब से पहले लिखी जानेवाली 
पोथी ( सा ) का काछ यदि हम ३० सन ७० मान छे तो 
भी कथाओ के जुड़ने और फैलने के छिए यथेष्ट समय 'साना 
जा सकता है| 

पाल प्रेरित के पत्रों से भी इंसा के जीवनबृत्तांत का 
कुछ विशेष पता नहीं छगता। अस्तु, इंसाई मत का भ्रवत्तेक 
कैसा था, उसने क्‍या क्‍या काम किए, यह ठीक ठीक नहीं 


है 


हौँ 


/ 





# भारतवर्ष में तो साधुओं और महात्माओं के सबध में अलौकिक 
कथाओ का जोड़ा जाना एक बहुत साधारण बात है | सारा भक्तमाल 
ऐसी हीं अलौडिक और अप्राकृतिक कथाओं से भरा पछा है। 
मुदें जिलानेवाले, छडकी से लड़का कर देनेवाले, नदी के जल 
से घी का काम लेनेवाले न जाने कितने हुए हैं | अयोध्या में बाबा 
रघुनाथ दाध, बाबा माधोदास अभी हाल में ही हुए हैं । 
एक जीवैत मद्दात्मा का जीबनचरित उनके कुछ भक्तों ने लिखा है 
जिसमे बहुत से चमस्‍्कार वणन किए गए, हैं, जेसे आँख मूँदत ही 
सैकढ़ों कास दूर एक स्टेशन से दूसरे स्टेशन पर पहुँच जाना, ईइवेर 
का आकर सरकारों काम पूरा कर जाना इत्यादि | किसी साधारण 
आदमी से पूछछए वह किध्ीी न किसी करामाती बाबा का नाम 
नरूर जानता होगा । पर ऐसे ऐसे करामातियों की कथाएँ मूर्ख 
-सप्रदायों या पथयो ही में विशेषत: प्रचलित हैं। शकराचाय्य का 
अनुयाया कोई वेदाती ऐसी बातों की चचो नहीं करेगा । 
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कहा जा सकता । उसके संबत्रध मे जो अनेक प्रकार की 
कथाएँ पीछे लिखी गई हैं उन्हें माननेवाले अब दिन दिन कम 
होते जा रहे हैं । इंसा की अलोकिक ( पवित्रात्मा द्वारा 
कारी कन्या के गर्भ से) उत्पत्तिवाडी कथा अब इंगछेड, 
जरमनी आदि देशो में भ्रक्षिप्त कह कर टाली जा रही है । 
इसी प्रकार कन्न से उठना, सदेह स्व जाना, सुर्दे जिलाना 
इत्यादि जो अलौकिक बादे धमपुस्तक में पाई जाती है उनकी 
चचा अब पढ़े लिखे लोगों के बीच नहीं होती | इस प्रकार 
इंसा का जो चित्र वाइबिंल ने जनसाधारण के चित्त से 
अकित कर रखा था वह क्रमश. हवा होता जाता है । 

ज्यों ज्यों विद्वान लोग इसा के वास्तविक चरित्र और 
उपदेश के संबंध में एतिहासिक छानवीन करते जाते है 
और कुछ कुछ असल बातो का पता छगता जाता है त्यो यों 
मतसेद्‌ बढ़ता जाता है। दो तत्त्व निर्विवाद ठहरते है--दया 
दाक्षिण्य का सिद्धांत और आचरण का प्रधान नियम ( दूसरों 
के साथ तू बैसा ही कर जैसा तू चाहता है कि दूसरे तेरे साथ 
कर )। पर धर्म के ये दोनों तत्त्व इंसा से हजारों वर्ष पहले 
प्राचीन सभ्य जातियो के बीच पूणरूप से प्रतिष्ठित थे। # 





& शरशय्या पर भीष्म ने जो उपदेश दिए है उनमे एक यह 
भी है--“जो अपने को अच्छा छूगे उसे दूसरो के छिए. भी अच्छा | 
समझे और जो अपने को अप्रिय हैं उध्ध 'दूसरो के लिए भी अप्रिय 
समझ |”? £ हि 

जगीषव्य ने इसी प्रकार देवल से कहां था-“'जो उनके ऊपर 


है 


( ११० ) 


'महंती या रोसक सत | 

कै्थालिय संप्रदाय मे धर्म्माचाय्ये पोप की आज्ञा सब 
-बातो में मान्य समझी जाती है। पुराने समय भें पोष छोंगो 
का अताप और बैभव बहुत बढ़ा चढ़ा था । योरप के बड़े बड़े 
बादशाह उनके डर से कॉपते थे । राजाओं को राजसिहासन 
“से च्युत करना, धमद्रोह का अपराध छगा कर छोंगो को 
चिता पर बिठा कर भस्म करना उनके लिए एक साधारण बात 
थी। इसाई सत इंसा के शिष्यो द्वारा पहके यूनान मे पहुंचा, 
वहाँ से फिर रोस में गया। रोम ही से वह इंगलुड आदि 
देशो मे फेला। अत सहत की गद्दी वही स्थापित हुई। 
-रोमक संप्रदाय के इंसाई सब बातो मे पुरानी पद्धति के अल 
-यायी है | उनके यहाँ जो प्राथना द्वोती है बह छैटिन, भाषा 
में | उनके गिरजों में इसा की माता मरियम तथा अनेक 
महात्माओ या सतो की मूर्तियाँ होती. है। १२०० वर्ष तक 
योरप का आध्यात्मिक शासन इसी संश्रदाय के हाथ में 
रहा। अब भी इसको माननेचाले संसार में बहुत अधिक हैं । 
५० करोड़ इसाइयो मे से २५ करोड़ रोसक मत के है । सब 
से अधिक ध्यान देने की बात यह है कि इतने दिनो के बीच 
यह एशिया के प्राचीन धग्मी पर कुछ भी प्रभाव न डाल 
सका | अब भी वहों साढ़े पचास करोड़ बौद्ध ओर बीस 
बाईस करोड हिंदू वत्तेमान है | 





ह कर  च पे 2 पे /५ 
आघात करते हैं उनसे वे ( मनीषी ) बदछा हलेने की भी इच्छा 
नहीं रखते ।” 


( १११ ) 


दौथी शताब्दी से सोलहवीं शताब्दी तक योरप में रोमक 
अत का एकाधिपत्य रहा । उस बीच से घोर अंधकार छाया 
रहा । पोपों के अत्याचार से स्वतेन्र विचार का अबरोध रहा, 
ज्ञान-विज्ञान का मागे बंद रहा, अन्याय ओर व्यभिचार का 
प्रचार रहा | ईसा के पूते यूनान ओर रोम आदि की प्राचीन 
सभ्यता के प्रभाव से जो जातियाँ ज्ञान के उन्नत सोपान पर 
आरूढ़ हो चुकी थीं वे ईसाई मत के कुप्रभाव के कारण एक- 
दम पतित होकर बवबरावस्था को प्राप्त हो गई । विश्वास को 
बुद्धि ण्र श्रघानता दी गई । बुद्धे के छारा तत्त्वाचिंतत और 
वैज्ञानिक अनुसंधान का कुछ महत्त्व हा न रह गया! 
क्योकि सब छोंग इसाई धम्मांचाय्यों के उपदेशांसुसार 
ऋकल्पित परलोक की तैयारी ही मे हैरान रहने छगे । 
«सन्‌ ३२५ में पोप कांस्टेंटाइन की अध्यक्षता से निकेआ 
धर्मसघ की बैठक हुईं थी | तभी से प्राचीन काल के दर्शन 
और साहित्य पर प्रहार आरंभ हुआ । उनका प्रचार बद किया 
गया | यहाँ तक कि बहुत से ग्रंथ नष्ट कर दिए गए । स्वत्तन्न 
उशेन और विज्ञान की च्चा ही उठ गईं | जो कोई स्ाष्टिविज्ञान 
आदि के संवध में अपना स्वतेन्न विचार प्रगठ करता था 
वह जीता जछा दिया जाता था । इस ग्रकार १२०० वर्ष तक ' 
'परमशाक्तिजाली पोषों के अत्याचार से सारा योरप अज्ञान के 
चंधन में पड़ा रहा | 
इंसाई धर्म के जो मुंख्य तत्त्व दे वे सादाचार-संबंधी हैं । 
उनकी रक्षा छोकरक्षा के लिए परस आवद्यक है ( अतः यह 
डात नहीं है कि ईसाई मत ने ही पहले पहल उन तर्तों का. 


( ११२ ) 


हे 


उदघाटन किया, इंसा के पहले किसी को उनका ज्ञान नहीं 
था। इंसा के कई हज़ार वर्ष पहले से धर्म के वे आदश भारतीय 
आय्यों, पारासेयो, चीनियो, मिस्रिया, यूनानियों तथा ओर 
दूसरी सभ्यताप्राप्त, जातियों के बीच पूणरूप से प्रतिष्ठित थे 
इन प्राचीन जातियों के बीच उनकी स्थापना अत्यत दृढ़ नीवें 
पर थीं। पोपो के आडंबर के आंग धर्म के वास्तव अग छिप 
गए । स्वग॒प्राप्ति कराने का ठेका होने छूगा, मुक्ति बिकने लगी। 
अधर्मियों अथात्‌ पोष की इच्छा के प्रतिकूल चूं करनेबाला के 
लिए स्थान स्थान पर विशेष न्यायालय (वा अन्यायारूय) 
खुल गए। सन्‌ १४८१ ओर १४९८ के बीच अकेले स्पेन मे 
८००० सनुष्य जीते जलाए गए, ९०० मसनुष्या की जायदाद्‌ 
जप्त की गई । इसी प्रकार दल्ड मे पँचवे चाल्से के राजत्त्वकारू 
म पादरियों की रक्तपिपासा यहाँ तक बढ़ी कि ५०० मनुष्यों के 
प्राण अनेक प्रकार की दुर्देशा से लिए गए। एक ओर तो 
निरपराध प्राणी घोर यत्रणा से हाह्मकर करते थे दूसरी ओर 
सांर योरप का धन धर्मदंड के रूप में पोप के रुज़ाने में 
जाता था और अनेक प्रकार के उपभोगो से ईसा के अनु- 
यायी धर्माचाय्यों की आत्माएँ तुष्ट होती थी। उपद्सभर्त 
पोंप दसवे लिओ ने एक बार मौज में आकर कह ही डाला 
कि “ ये सब अधिकार और उपभोग हमलोगो को इसा की 
कहानी की बदौलत ही भ्राप्त है ।” 

रोमक मत क प्रताप से सम्राज की दशा एकदम 
बिगड़ गई, उसकी सारी व्यवस्था नष्ट हो गई । अज्ञान, 
दारिद्य और अंधविश्वास के साथ साथ व्यभिचार खूब बढ़ा | 


( ११३ ) 


कारे रहने का जो नियम चलाया गया उसस व्यभिचार में 
पूरी सुगमता हो गई । एक एक सठ में दजारों कारे बाबा 
ओर कारी सनन्‍्याखसिन रहने छगी । अनेक प्रकार के छल, 
पाखेड और मिथ्या प्रवादों के द्वारा व्योभचार-लीला होने 
छगी । 'अनीश्वरत़ादी इंश्वर के न होने के जो अनेक प्रमाण 
दिया करते है उनसे यह भूछ जाते है कि १९०० वर्ष तक 'इंसा 
के नायब” ले जो अनेक प्रकार के घृुणित अध्याचार प्रजा पर 
किए वे सब इंश्वर के नाम पर ही | मुदृस्मद के अजुयायियों 
ने जो इतने प्राणियों की दृत्या की वह अछा के नाम पर ही। 


७ रे (९ 
संस्कारप्राप इंसाइ सत । 
१६ वी शताब्दी के आरंभ के साथ ही योरप में एक नया 


युग उपत्तित हुआ। जरमनी के छूथर ने इसाई मत का 
संस्कार किया । पोष द्वारा प्रचारित व्यवस्था का खंडन किया 
गया। उसका एकाधिपत्य अस्वीकृत किया गया। छापे के 
प्रचार ओर दूसरे देशो के संसगे से विद्या की चचा पहले ही से 
हो चली थी। अतः संशोधित मत के अचार मे बड़ी सुगमता 
हुईं। जो पोपा के अत्याचार से दबे हुए थे वे इस नए संश्रदाय 
का सहारा पाकर बहुत अबंरू हुए । संस्कृत संश्रदाय दिन दिन 
चढ़ता गया। छोगों की बुद्धि, जो इतने दिनो तक कड़े बंधन 
में पड़ी थी, कुछ कुछ मुक्त हो कर इधर उधर दोड़ने छगी। 
सृष्टि क वास्तव तत्वों की ओर ध्यान जाने लगा" “'लूथर ने 
पोपो के पाखंड का तो खंडन किया पर जिस घोर अधविश्वासर 
का सहारा लेकर इसाई मत खड़ा हुआ था उससे वह अपने 


है 


ु ( ११४ ) 


को मुक्त नहीं कर सका था। वह जिंदगी भर बाहावैल की 
बातों को इंश्वरवाक्य कद्ठता रहा। इंसा का क़ज् से जी 
उठना, मनुष्य जाति का शापवश् मूल ही से पापग्रस्त होना, 
संसार में दोनेवाली छोटी से छोटी बात का पूवे ही से निश्चित 
होना, केवल विश्वास द्वारा ही धर्मसवेधी बातो का समाधान 
तथा इसी श्रकार की और दूसरी फल्पनाओ का बह कट्टर 
समर्थक था। कोपरानेकस के भूभश्रमणसिद्धांत को उसने 
मू्खता बतछाया क्योकि घाइबिल में जोशुबा ने सूयेकी ठहर 
जाने के लिए कहा है प्रृथ्वी को नहीं। सुधारे हुए इंसाई 
मत के अज्यायियो का कट्टरपन भी कुछ कस नहीं था। 
उन्हीं से से एक ने एक डाक्टर को इसलिए जलवा दिया 
कि उसने इंसाई मत की त्रिदेव-कल्पना पर अविश्वास प्रकट 
किया था। पर इन दोषो के रहते हुए भी ईसाई सत के 
संस्कार द्वारा बड़ा काम हुआ | प्रोषों का भय हट जाने से 
छोगो की बुद्धि बधनमुक्त होगई और अनेक विषयोपर स्वतेन्र 
विचार प्रकट किए जाने रंगे । दशेन ओर विज्ञान की उन्नति 
का रास्ता खुछ गया ओर थोड़ ही दिनो में उस नवीन युग' 
का आरंभ दहोगया जा “विज्ञानयुग” कहलाता है । 


आजकल का नामसात्न का इसाई मत। _ 


अठारहवीं शताबदी के आरंभ ही से विद्या के विविध 
अंगो की उन्नति आरंभ हुई। प्रकृति के अनेक विभागों की 
छानबीन में छोग अम्रसर हुए। १९ वीं शताव्दी ने तो ज्ञान 
के अनेक नए क्षेत्र खोल [दिए। अंगविच्छेद-झास्त्र की सहा- 


(११५ ) हे 


 थता से भिन्न भिन्न जंतुओ की. शरीररचना का मिलान किया 
गया। भिन्न सिन्न-जीवो की उत्पात्ति किस क्रम से हुई इसके, 
निर्धारित. हो जाने पर मनुष्य की उत्पात्ति का सिद्धांत स्थिर 
किया गया | सन्‌ १८३८ मे शरीरसंयोजक घटकों का पता 
छग जाने से यह प्रत्यक्ष दहोगया कि सब प्राणियों के शरीर 
इन्ही घटकों या जीवाणुओं की व्यवाध्थित योजना से बने हैं । 
भीतिक कारणों से ही एथ्वी की उत्पत्ति सिद्ध हो गईं | द्रब्य 
और शक्ति की अक्षरता के सिद्धांत द्वारा सृष्टि के समस्त 
व्यापारों की व्याख्या की गई | छोंकों की उत्पात्ति और छयका 
ध्यापार नित्य स्थिर किया यया। अंत से डारविन ने अपने 
विकाश-सिद्धांत द्वारा सजीव सृष्टि में होनेवाले व्यापारों का - 
समाधान भौतिक रीति से करके इन सब फा एक में समा- 
हार कर दिया। 

अब देखना चाहिए कि विज्ञान की इस अपूब उन्नति 
के आगे आधुनिक ईसाई मत की स्थिति क्‍या है ? इंसाई 
मत की बाते तो वैज्ञानिक अनसधान से सर्वेथा असंगत और 
निःसार प्रमाणित हुईं । इससे रोमक संप्रदाय ने तो हताश 
होकर अपना कट्टरपन ओर भी अधिक बढ़ा दिया। वह 
अब तक अपने अधविश्वासों का समथन तथा दिन दिन 
बढ़ते हुए विज्ञान का विरोध तन मन से करता चला जा रहा 
है । रहा संस्कारप्राप्त ( प्रोटेस्टांट ) उदार इंसाई मत, उसने 
सवोत्मवाद या अद्वैतवाद की शरण छी और विरोधो के 
परिद्दार की नाना युक्तियाँ ढूँढ़ने मे छगा। वैज्ञानिक अन्वे- 
घणो द्वारा जो आकृतिक नियम स्थिर हुए और उन नियमों 


( ११६ ) 


को लेकर जो दाशनिक तत्व निरूषित हुए उनके साथ वे 
शेसी परिमार्जित धर्मंभावना का अविरोध दिखाने में तत्पर 
हुए जिसमे अन्य मतो से भिन्न कोई विशेष लक्षण ही न रह 
गया । सामान्य धर्म (जिसे हम इंसाई या इसछाम किसी एक 
नाम से नहीं पुकार सकते ) ही को लेकर यह भी ठीक 
चह भी ठीकवाला वितंडाबाद कुछ चकछ सकता था अत्तः 
उसी को उन्होने ग्रहण किया | पर यह बात छोगों पर अच्छी 
तरह खुल गई है कि जिसे हम इंसाई मत कहते हैं उसका 
प्र्येक आधार खडित हो गया, अब केवछ उसकी सदाचार 
सबाधिनी बातो को ही क्रोग स्वीकार कर सकते हैं। छोगो के 
बिचारो मे तो इस प्रकार का परिवत्तेन हुआ पर आधुनिक 
राज्यों में इंसाई मत के ऊपरी आडंबर ज्यों के त्यों बने हुए 
हैं जिसके कारण शिक्षितों के बीच इसाई मत सिथ्याडंबर के 
रूप से पाया जाता है। अचभ् सभ्य देशों में इंसाई मत एक 
कृत्रिम और दिखाऊ रीति रस्म के ही रूप में रह गया है। 
भीतर भीतर तो आधुनिक विद्याओ के श्रभाव से छोगो के 
विचार बिल्कुछ बद्रू गए हैं पर ऊपर से दिखाने के लिए 
वे अपने को इंसाई मत के अहुयायी प्रकट किया करते हैँ। 
यह पाखंड या कपटधर्म समाज के लिए अनिष्टकर है । 
यह मिथ्या व्यवहार बहुत दिनो तक चल नहीं सकता | 

इधर यह कृत्रिम इंनाई मत इत्तना ढीला है कि इससे 
ज्ञानाजन मे किसी प्रकार की वाधा अब नहीं पड़ती है। 
चघर रोमक संप्रदाय ने ज्ञान का जो खुल्छमखुल्छा विरोध 
आरंभ किया उससे शिक्षितों मे बड़ी खलबछी मचा और उन 


$ 





ह ' (११७ ) 

पर उसका कुछ भी प्रभाव न रह गया। १८०४ से पोष ने 
सरियस की निर्दोष भावना के सिद्धांत # की घोषणा की । 
१८६४ मे पोप की ओर से जो धमोज्ञा निकडी उसमे जितने 
वैज्ञानिक और दाशेनिक सिद्धांत निकले थे उन सब की निदा 
की गई और उत्तका सानतना धार्मिकों के रिए पाप ठहराया 
गया । ६ वर्ष पीछे पोप ने सूखंता की हद कर दी ओर »ह 
घोषणा प्रचलित की कि पोप दोष ओर भ्रम से परे हे-उसके 
काय्ये मे कभी दोष और श्रम हो ही नही सकता। वत्तमान 
समय में ऐसी ऐसी घोषणाओं का शिक्षित समुदाय पर कया 
प्रभाव पड़ सकता है यह समझते की बात है । 


अब रही अप्राकृतिक रीति से कुमारी मरियम के गभे 
से इंसा के जन्मवाली कथा । जो भिन्न भिन्न मतो की पौरा- 
णिक कथाओं से परिचित है वे अच्छी तरह जानते है कि 
इस प्रकार की जन्मकथाएँ इंसा के जन्म से बहुत पहले से 
प्राचीन जातियो में प्रचलित थी। हिम्दुधरम, बौद्धधम, पार- 
सीधमे, सब में ऐसी कथाएँ पाई जाती हैं । जब किसी राजा 
पल /ग 05 फीकी 


है 


# इसाहयो के सिद्धांत के अनुसार पाप आदि ही से मनुष्य 
जाति के साथ लगा हुआ हे । प्रत्येक मनुष्य पाप के साथ उत्पन्न 
होता है| इंसा की माता मरियित हो पाप से सर्वथा निर्ल्त्ति उत्पन्न 
हुई । युक्ति पृवेक विचार किया जाय तो पाप के साथ उत्पन्न होना 
ओर पाप से सर्वथा निर्लित्त द्ोना ये दोनों बातें कपोकऋत्पना के 

पु ल्‍्र 
अतिरिक्त और कुछ नहीं । 
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था बढ़े आदमी की कोई कन्या कुमारिकावस्था म॑ ही गर्भवती 
होजाती थी तब इस बात का ग्रचार किया जाता था कि उसे 
किसी देवता ( जैसे सूय्ये, इन्द्र आदि ) से गर्भ रदह्दा | ईंसा- 
इयो ले भी इसी प्रकार की कथा गढ़ी ओर इंसा का उत्पात्ते 
यविन्नात्मा से बतलाने छगे। इस श्रकार के दिवपुन्न' आय: 
जड़े प्रतापी, यशस्वी और बुद्धिमान हुआ करते थे। यवन 
( यूनानी ) ओर रोमक ( रोमन ) छोगो को आचीन कथाआ 
मे इस प्रकार के देवपुत्रो के बहुत से बृत्तात है । 
पवित्रात्माद्वारा कुमारी मरियम के गर्भाधान की जो 
कथा है उस पर थोड़ा विचार आवश्यक है । बाइबिल की 
क्ेवछ दो पोथियो ( मत्ती ओर छक ) में इस कथा का 
उल्लेख पाया जाता है। पर इन दोनो पोधियो में शेष पोधथियों 
के अनुकूछ यह भी लिखा है कि भरियम की मेंगनी यूसफ 
नास के बढ़ई के साथ हो चुकी थी पर संयाग के पूर्व 
दी पवित्रात्मा द्वारा मरियम गर्भवती हो गई। पर, जसा 
पहले कहा जा चुका हे थे चारो पोथियों ( सुसमाचार ) ढेर 
की ढेर पोथियों मे से अधिक प्रामाणिक समझी जाकर चुन 
ली गह थीं। शेष पोथियों अत्यत आधिक असबद्ध बातो और 
असंभव ,बृत्तान्तो के कारण ग्रक्षिप्त ओर अग्राह्मय मानी गई 
जैसे, जेम्स, टामस, ओर निकोडेमस राचित सुसमाचार । 
पर उनमे कई ऐसी है जो चार ग्रहीत सुसमाचारों से 
प्राचानता मे कम नहीं है। अत ऐतिद्ासिक दृष्टि से जैसे ये 
चार सुसमाचार वेसी ही वे अग्रहीत पोथिया जिन्हे भाक्षेप्त 
बतलाकर छोंगो ने अछग कर दिया है। उन्त अगृद्वीत पुस्तकों 
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में से निकोडेमस रचित सुसमाचार है जिसका इंसा से 
सो डेढ़ सौ वष वाद लिखा जाना विद्ानो ने निम्धित किया 
है। उसमे लिखा है कि यहूदियो ने इसा पर व्यमिचार स 
उत्पन्न होने का दोष छगाया था। इस बात का समर्थन 
सेल्सस नामक एक यूनानी लेखक ने भी किया है जो इंसा 
की दूसरी शेताव्दी में ( अथोत्‌ निकोडेमस की पोथी लिखे 
ज्गने के थोड़े ही आगे पीछे ) हुआ था। उसने छिखा है कि 
इंसा की माता को यूसफ नास के बढ़ई ने तिछाक वेंकर इस 
लिए छोड़ दिया था कि उस पर व्यभिचार का अभियोग 
लगाया गया था और पांथरास नामक एक सेनिक से उसे 
एक लड़का पैदा हुआ था। यह कथा यहूदियों के यहाँ भी 
पाई जाती है कि रोमन सेना के एक अफसर, और मरियम के 
अनुचित संचवेध से इंसा की उत्पात्ति हुई । 

पर वबाइविल्संबधी अनुसधान करनेवाले आधिकांग 
घिद्वानो ने इंसा को उस बढ़ई का पुत्र मानना ही अधिक उप- 
युक्त ठहराया है। कई देशो में यूसफ और मौरेयम की 
बिचाह के पूर्व की अमलीछा बढ़ी भावभाक्ते के साथ कद्दी 
सुनी जाती है। पविन्नात्मा वाली अप्राकृतिक कथा का अब 
विद्यनो मे आदर नहीं रहा है। अत. जब इस अपग्राकृतिक 
कल्पना का परित्याग होही रहा हूँ तब इसका पता छगा तो 
क्या, ल छगा तो क्‍या कि इंसा का बाप यथार्थ में था कौन । 
घाइबिल में ओदाय्य, दया, परोपकार और प्रेमभाव आदि के 
जा घर्मोपदेश हैं. वे इन अप्राकृतिक और असंगत कल्पनाओ 
के आधार के बिना भी ज्यों के त्यो मान्य बने रद सकते हैं । 


रा 
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यह सानने की आवश्यकता नहीं दै कि थे इंश्वर द्वारा कहे 
गए था आभास के रूप मे प्रकट किए गए। इस प्रकार की 
बातें विज्ञान द्वारा निश्चित सिद्धांतों के सर्वथा विरुद्ध 
पड़ती है । 


आठवों प्रकरण 


ज्ञानतक्त्वोपासना वा तत्त्वाद्गैत-दृष्टि से 
उपासनाकांड 


झुकुहुज कल के बहुत से वैज्ञानिक और दाशनिक यह कहन 
छगे है ।कि मत या मज़हब (जस इसाइ, इसलाम) का 
अब कोई आवश्यकता नही रह गई । उनके इस कथन का आभि- 
प्राय यद्द है कि विज्ञान की अपूर्व उन्नति से जगाद्दिकाश के जो नाना 
रहस्य खुल पढ़े हैं उनसे केवल हमारी बुद्धि दी तुष्ट न होगी वरल्कि 
भक्ति, श्रद्धा, प्रेम आदि बृत्तियां भी जाग्रत होगी | सारांश यह 
कि याद हमें सम्यक्‌ तत्त्वदष्टि प्राप्त हो जाय तो उसमे ज्ञानकांड 
और उपासनाकांड दोनों का मेल दो जाता है । पर बड़ दु'ख 
की बाद है कि इस प्रकार की तत्त्वद्ृष्टि बहुत ही कम छोगो को 
भ्राप्त होती है । अधिकांश शिक्षित्तों को यही धारणा रद्दती है कि 
भत-विश्वास एक और ही चीज़ है जिसका ज्ञान से कोई संबध 
नही । थे कहते हैं कि मज़हव में अक़्छ का दखल नहीं। पर 
अब ऐसा कहना ठीक नही | विज्ञान फी आधुनिक उन्नति स 
हमें जो नए नए तक और नई नह युक्तियों प्राप्त हुए हैं वे ता 
ध_सार मन मे अवदय रहेगी पर उनके साथद्दी साथ हमारे अत्त" 
करण को श्रद्धा, भक्ति आदे उदात्त च्वात्तियो के लिए यर्थेष्ट सामग्री ' 
भा प्राप्त हांगी, अतः हमारा भावुकता सें किसी प्रकार को कमी न 
होने पाएगी अतर इतना ही होगा कि हमारी श्रद्धा भाक्त 
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आदि वेगवती घृत्तियो के लिए, हमारी भावुकता के लिए, जो 
सामग्री अप्राकतिक और असत्य कल्पनाओ के द्वारा उपाखित 
की गई थी उनके स्थानपर अब सत्य वेज्ञानिक अनुसंधानों 
द्वारा प्राप्तसामग्री होगी । 

आधुनिक विज्ञान ने अंधविश्वास की बातो का खडन तो 
कर डाला; अब उसको चाहिए कि वह मनुष्य की श्रद्धा्भक्ति 
के लिए एक भव्य ज्ञानमदिर खड़ा करे जिसमे तत्त्वदष्टि प्राप्त 
कर के छोग सत्य, सत्व और रजस (सौन्दय्य) इन तीन 
देवताओं की उपासना करे। इस दिव्य भाव की प्राप्ति के लिए 
यह देख छेना आवश्यक है कि प्रचलित मत मतान्तरा की कौत्र 
कौन सी बाते हमे रखनी होंगी और कौन छोड़नी होगी। 
हज़ारा बषो से जिन मता का अधिकार मनुष्य जाति के हृदय 
पर चला आरहा है उनकी शीर ओर सदाचार संबधिनी 'बाती 
का हम नहीं छोड़ सकते, उनका महत्त्व हम कभी अखीकार नही 
कर सकते। अत हमें चाहिए कि इन मतो में जो सदाचार- 
तत्त्व है उसी पर अपना आग्रह प्रकट करे-उसी पर दृष्टि रखने 
के लिए भिन्न भिन्न मतो और संप्रदाया स अनुरोध करें । इसी 
रीति का अवरंबन करने से आधुनिक ज्ञानमूलक धम की 
स्थापना सुगम होगी । हमें अपन धार्मिक जीवन में विष्ुुव 
नहीं उपास्थित करना है, सस्कार करना है । जिस प्रकार 
प्राचीन सभ्य जातियों आदश के लिए भिन्न भिन्न सह्दुर्णों की 
मूत्त भावना करती थी उसी प्रकार हमे भी चाहिए कि हम 
सत्य, सत्व ओर रजस (.सोदय्य ) को दवरूप मे ग्रहण करे | 

(१) पहले सत्य को लीजिए। जो कल पीछे कहा जा 
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चुका हैं उससे यह दृढ़ हो गया कि विशुद्ध सत्य प्रकृति ही 
के भीतर साधनापूवक द्ूढ़ने से मिल सकता है और इस 
साधना के दो ही मांगे ह--सूक्ष्म अन्वौक्षण और चिंतन ।' 
पहले प्रकृति मे जो व्यापार वास्तव में होते है उनका एक एक 
करके पता छगाना चाहिए फिर उनके कारणों का खूब मनन 
करना चाहिए। इसी रीति से हम शुद्ध चुद्धि के बल से उस 
सत्य ज्ञान वा विज्ञान तक पहुंच सकते है जो मनुष्य की 
सव से बड़ी संपत्ति हैं। हमें 'इश्वराभास! "देवी प्रणा? आदि 
बाता का एकद्स परित्याग करना होगा क्योकि उत्तका सतऊूष 
यह है कि ज्ञान प्राप्ति के जो दो मार्ग ऊपर बतछाएं गए है 
केवलछ उन्हों से नहीं बल्कि ब्रिना बुद्धि के प्रयास के 
आसमान से भी ज्ञान टपक सकता है #। अब यह 
ब्रात पृणतया स्थिर हो गई है कि ज्ञान अभप्राकृतिक 
या अलांकिक रीति से न कभी किसी का प्राप्त हुआ है और 
न हासकता है । प्रकृति का मंदिर ही सत्यदेव का निवास- 
स्थान है। वे हरे भरे जंगछो, नीलाभ., समुद्रो और तुषार- 

डेत गिरिश्ंशगो मे रहत हैं, मंदिरों, मसाजिदों और गिरिजो 
के अधेरे कोने भ॑ नहीं। , सत्य ओर ज्ञानरूप देवताओ की 
प्राप्ति के लिए हमें प्रकृति से प्रम करना चाहिए और उसके 
नियमों का सनन करना चाहिए। ज्ञानतस्वोपासना के लिए 
दमें अपार और अनत नक्षत्रों और छोको की दूरबींनों्रारा 
33 8 किक हे लक नए कि न विफल किक विटक थकान 

# कि देवी देवता के प्रसाद से किसी मूर्ख का एकबारगी 
भार्यो कवि या पडित हो जाना इस प्रकार की बात है | री 
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और सूक्ष्म घटक या अणुजगत्‌ की सूक्ष्मदर्शक यंत्रोद्वारा 
छानबीन करनी होगी, कमकांड के निरथक विधानो वर्थां पूजा 
की लंबी चोड़ी पद्धतियों की कोइ आवश्यकता न होंगी । 
सत्यदेव के प्रसाद से हमें ज्ञानवृक्ष के विशद्‌ फल प्राप्त होगे 
जिनसे हमारी दृष्टि स्वच्छ हो जायगी और हम जगत्‌ के नाज्ा 
रहस्यों का आनंद ले सकेगे | * ह 
(६) सत्व या सात्विकशीलछता के संवेध में हमे उतना 
उलटफेर करने की आवश्यकता न होगी जितना सत्य के 
संबंध मे करना पड़ेगा । सत्य की स्थापना के लिए हमे इिश्व- 
राभास! “आकाशवाणी” 'इल्हाम” इत्यादि को कपोलकल्पना 
कहकर एक दम किनारे कर देना द्ोोगा, पर सदूगुण या 
सात्विकशीलता के सबंध में प्रचलित मतों से दमारा कोई 
विरोध न होगा । ईसाई धर्स को ही छीजिए. । उसमें बदा: 
ज्यता, उदारता, दया दैन्य और परोपकार के जो भाव हैं वे 
सब को समान रूप से सान्‍्य है। हमोरे ज्ञानसूलक धरम में 
भी उनका बह स्थान रहेगा। सदाचार के वे तत्व संसार के 
सब सथ्य सता मे है, अकेले इंसाई मत में नहीं। अस्तु 
डेसाई छोग अन्य मतावर्ूबियों को अपने मत में छाने का 
क्यो प्रयत्न किया करते है समझ में नहीं आता | एक विषय 
मे इंसाई मत एकांगदर्शीं है #&। कमाकम की व्यवस्था में, 
सदाचार के नियम मे, यद मत पराथे ही पर ज्यादा जोर 








« # जैन आदि अन्य वैराग्यप्रधान धर्म भी इसी प्रकार के 
कहे जा सकते * है | 
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देता है स्वाथ का एकदम निषेध करता है। हमारा ज्ञान- 
मूलक धरम दोनापर समान दृष्टि रक्खेगा | वह स्वोपकार और 
परोपकार दोनों का पलछड़ा ठोक रखने का उपदेश देता है । 
(३) जिससे हमारी प्रकृति का अन्न॒रंजन द्वो उसे रजस 
था सोदय्य कहना चाहिए। सोदय्य के सबंध भे हमारे 
तत्वाद्गैतधर्म'का बैराग्यप्रधान सतो से बड़ा भारी विरोध है। 
मे मत सासारिक जीवन को सर्वेथा असार समझते हैं, उसे 
केवछ परलछोंक की तैयारी के लिए समझते है | अत: मनुष्य 
के जीवन की जो वाते है, प्रकृति, विज्ञान और कछाकोशल 
मे जो कुछ सौदय्य हम देखते है वह सब उन मतो की दृष्टि में 
निरथेक है। सच्चे धार्मिक कों इन सब स दूर रहना चाहिए, 
इस केंचछ परछोक की चिता में रहना चाहिए । श्रकृति से 
घृणा, उसकी: नाना जॉभाओं स विराक्ति, सुंदर कछाओं 
स कुरुचि ये सब धर्म के अंग है। ये अंग यहाँ तक 
पूणता को पहुँचाए! जाते है कि छोग स्ववर्गियों से अछग 
जा कर रहते हैं. गरीर को नाना प्रकार के छेंञ देते है, मढ़ियों 
और छुटियों में पड़े पडे अपना समय नाम जपन और भजन 
गाने में चित्त हैं । | 
जिम उद्देश्य से प्रकृति का यह तिरस्कार किया गया वह 
सिद्ध भी नहीं हुआ। इतिहास इस वात का साक्षी है। 
सनन्‍्यास ऊाश्नन इस लिए निकाछा गया था कि कुछ लोग 
विपय वासनाओं से निर्लिप्त रह कर यम, नियम और पवित्रता 
के आदश पनेंग । पर हुआ इसका उछटा। मढ़ियों के स्थान 
पर साथुओ के बड़े बड़ सठ खड़े द्वो गए जिनमे ऐसी ऐसी 
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“व्यभिचार छीलछाएँ दोने लगीं जिनका बेचोरे गृहस्थ अनुमान 
तक नहीं कर सकते । बड़े बड़े मठधारी महन्तों के धनवेभव 
और भोगावेलास को देख बड़े बड़े राजा दंग रद्दने छगे | 
लोग कद्देगे कि इंसाई, जैन, बौद्ध, शैव आदि मत वैराग्य- 
प्रधान है पर उनके द्वारा कलाकीशल की कितनी उन्नति हुई 
है, उनके अनुयायिओ ने कैस सुंदर सुंदर मंदिर, गिरजे आदि 
चनवाए है। यह ठीक है, पर उन मतों की शिक्षा से सुंदर 
रचनाओ से क्‍या संत्रंभ ? इनका निर्माण तो उनकी शिक्षाओ 
से स्वतंत्र हुआ है। कटद्टों उनकी शिक्षा कि इस संसार के 
आमोद प्रमोद से दूर रहा, इस जीवन के भौतिक सोद्य्य 
पर सत भूछो, ख्रियोके अमजाल में न फँसो, धन, परिजन 
आदि सब को साया समझो, कहाँ संदिरो और गिरजो का 

ठाटबाढ, महंतों और धमाचार्य्यों की धूमधाम 'की सवारियों! 
कैथलिक समप्रदाय के गिरजा तथा और दूसरे मतों के मंदिरों की 
जन्नकारियों होती केसी हैं ? ' इन गिरजो को जाकर देखिये 
तो उनमे इंसा, मरियसम और महात्माओं की अलछौकैक भाव- 
नापूर्ण प्रतिमाएँ मिलेगी, उनके अप्राकृतिक चरित्र अकित 
पाए जायेंगे। मंदिरों को देखिए तो उनमें कहीं बौद्ध जातको- 
की कल्पित कहानियों चित्रित मिलेगी, कही कई सिर पैर वाले 
देवताओं की मूत्तियों सामने आऐँगी | इन चित्रकारियों का 
अभाव भी जनता पर विकक्षण पड़ता आया है । जनसाधारण 
के चत पर यह ससकार बराबर जमता रहा कि जिस रूप के 
देवी देवता है बसे कभी रहे हैं ओर जो अलौकिक बाते चित्र- 
कारियों से दिखाई गई है थे चास्तव मे कभी हुई हैं । 
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मतो और संग्रदायों के आश्रय से कलाकौशलरू को जो 
रूप प्राप्त हुआ है उस से कलाकौशल की बह्द नई भ्रवात्ति जो 
आजकल विज्ञान के संबंध से जाग्रत हुईं है स्वंथा विरुद्ध 
है। विज्ञानद्वारा प्रकृति के श्लेत्र मे हमारी दृष्टि का जो विस्तार 
चढ़ गया है और हमें जीवों और पदार्थों के असंख्य रूपा 
का जो पता लगा है उश्से हमारे अतःकरण में सोंदय्ये के नए 
नए भावों का उदय हुआ है और चत्रकारी तथा शिल्पविद्या 
को नई उत्तेजना गआ्राप्त हुई है। एथ्वी के नाना प्रदेशों, द्वीपा 
और खंडो की जो छानवीन हुई है उससे नए नए प्रकार के' 
-असंख्य जीव--विशेषत: छोटे जीव जिनकी ओर पहले किसी 
का ध्यान तक नहीं गया था-मिले है जिनके मनोहर रूप 
रंग को लेकर बहुत सुदर चित्रकारा और कारीगरी हो सकती 
है | सूक्ष्मद्शक यंत्र ने हमे सूक्ष्म कीटाणुओं की--विशेषत. 
जरूू कीटाणुओ की--एक नई दुनियाँ दिखा दी है। सहस्रो 
अकार के चित्र विचित्र समुद्री जीव--मूँगे, छत्नक, शुक्तियो, 
फेकड़े इत्यादि--हमे देखने को मिले हूँ जिनके ख़ोदय्यं ओर 
आकृतिभेद्‌ के सामने मनुष्यों की कल्पना झख मारे। जंतु 
विज्ञान और उद्धिद्विज्ञान की कोई बड़ी सचित्र पुस्तक खोल 
कर देखिए, इस बात का निश्चय दो जोयगा | 

आधुनिक विज्ञान ने हमे सूक्ष्म जगत्‌ की ही सैर नहीं 
कराई है बल्कि प्रकृति के विशाल पदार्थों का भी अधिक परिचय 
कराया है। एक समय था जब हिमालय ऐसे पवतों और प्चे- 
ताकार तरंग वाले समुद्रो को छोग भय की दृष्टि से देखते थे। 
अब विज्ञान ने ऐसे सुबीते कर दिए है कि साधारण वित्त के 
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मनुष्य भी ऊच ऊँचे पत्रता पर जाकर हिमप्रपातों के निकट 
महीना रह सकते है आर वहां के विद्यञाल ओर मनोहर दृब्यों 
का आनंद छल सकते हूँ, तथा समुद्र के अपार वक्षस्थलू पर 
निभय विचरण करते हुए नीलाबुराशि की क्रीड़ा का अवछोकन 
कर सकते ह । आज कलछ जिसे प्रकार भ्रकृति के नाना रहस्यों 
के परिक्षान के साधन सुलभ हा गए हैं उसी प्रकार उसके 
असीम सौन्दय्य के उपभोग के भी । इसी अवस्था में हमारे 
अत करण की भिन्न भिन्न वृत्तियाँ पारिपुष्ट हो सकती हैं ओर 
तत्वाद्रतधम का भाव दृढ हो सकता हैं| 

वत्तंस्नान काल की चित्रकारी को देखने से इस वात का 
अच्छा प्रमाण मिल सकता है। पुराने समय में जो चित्र 
बनते थ व आधिकतर मनुष्य या कुछ थोड़ से जंतुओ के ही 
हात थ। अब बन, नदी, पवेत, समुद्रतट आदि नाना पराकृ- 
विक पदाथा के सुदरर खुदर चित्र देखने को मिलते हैं। न जाने 
कितने मासिकपन्न चित्रों के ही निकलते हे जिनमें अनेकः 
प्रकार के प्राकृतिक दृश्य अकित रहते है। प्राकृतिक दृद्यांकन 
म आजकल बड़ी उन्नति हुई है। इन दृश्यों के द्वारा प्रकृति 
स हमारा भ्रम बढ़ता हैँ और उसके रहस्यों के जानने की 
उतकठा उतन्न हांती दे | इस प्रकार के चित्र शिक्षा के अच्छे 
साधन हू। बच्चा से इनकी ओर अभिरुचि उत्पन्न करनी 
चाहिए। प्रक्रंति अनत साद्य्य का भांडार है। उसके सोदय्य 
का आनढ, उसके अविचल आर नित्य नियमों से संबद्ध होने 
के कारण, ज्ञान विज्ञान का उत्तजक है। इस आनंदानुभव की 
उत्कठाद्वरा ज्ञान का आर सच्ची प्रवृत्ति होती है। यही प्रवृत्ति 


कक 
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मार्ग ज्ञान का सच्चा सागे है। जिस विस्मय के साथ हम 
तारकित गगनमंडल को और एक जलबिदु के भीतर को 
सजीव रृष्टि को देखते हैँ, जिस स्तव्धता के साथ द्रव्य की 
नाना गतियों मे उसकी शक्ति की क्रीड़ा का परिचय पाते है, 
जिस पूज्य भाव स “परमतत्व की अक्षरता? के नियम की 
विश्वव्यापकता का अनुभव करते दूँ--वह विस्मय, वह 
/ खब्घता और वह पूज्यमाव खव के सब हमारी धर्मभावना 
के हो अग हैं। येद्दी धर्म के सच्चे आवेश हैं। इन सच्चे 
आवंशों द्वारा प्रेरित धम हमारा “अकृत धमं” हे | 
प्रकृत सत्य का वोध और प्रकृत सौन्द्य का उपभोग 
दोनो हमारे तत्त्वाद्वैत धर्म के अंग हैं। इंसाई आदि चैराग्य- 
प्रधान मतों से इन दोनों अंगों का विरोध प्रत्यक्ष है। य 
दोनो अंग ऐहिक हैं--इसी छोक से संबंध रखनेवाले हैं । 
« पर इंसाई आदि मत सदा परछोक दी की ओर ध्यान रखने 
का उपदेश देते है। तत्त्वाद्वेत धम बतछाता है कि दस छोग 
इस प्रथ्वी पर के मत्य जीव हूँ जो कुछ काल तक इसके नाना 
पदार्थों का उपभोग कर सकते, इसके सोदय का आनंद छे 
सकते ओर इसकी अद्भुत शक्तियां की क्रांड़ा का ज्ञान प्राप्त 
कर सकते हैं | इंसाई आदि मत कहते हैं कि यह संसार दु.ख 
का समुद्र हे जिसमें हम अहप कार तक के छिए इस कारण 
डाल दिए गए हैं कि नाना श्रकार के छेशों द्वारा अपनी 
आत्माओ को शुद्ध करें जिससे परछोक में अनंत सुख के 
अधिकारी हों। यह परलोक कहाँ है ? इसका सुख किस 
प्रकार का है ? यह सब ये सत कुछ भी नहीं बतलछाते । जब 
| ९ 
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तक छोग प्ृथ्वी के ऊपर असंख्य नक्षत्रों से दीघप्त 
नीलमंडल को ही स्वर्गंधाम समझते थे तब तक तो उनकी 
कल्पना भें यइ बात किसी प्रकार आ सकती थी कि वहीं 
देवता लोग नित्य विहार किया फरते हैं। पर अब ये सब 
दवता और अमर जीव बिना ठौर ठिकाने के द्वो गए हैं; क्‍यों 
कि अब यह यात ज्योतिविज्ञान द्वारा अच्छी त्तरद स्पष्ट हो 
गई है कि इस नीलमंडल में उस इंथर या आकफाशद्रव्य के 
अतिरिक्त और कुछ भी नहीं है जिसमें असंख्य छोकपिड 
बनते और बिगइते हुए चक्र मार रहे दें । 

वे स्थान जहाँ लोग अपनी धरंभावनाओं की पुष्टि और 
इंश्वर या देवता की उपासना के लिए जाते दे अत्यंत पवित्र 
माने जाते हैं और 'मंदिरः, 'मसजिदः या 'गिरजे? कहलाते 
है। उनमें जाकर छोग जीवन के झझट और हद्वाय हाय को 
भूछ एक उच्च भावमय जगत में प्रवेश कर के शान्ति पाते हैं। 
वत्तमान शताउदी के 'कछा ओर बिज्ञानसंपन्नः शिक्षित 
मनुष्य का इस वात के लिये दीवारों से घिरे हुए (किसी 
सकीण स्थान की आवश्यकता न होगी । उसके छिये सपूर्ण 
प्रकृति का पत्रित्न क्षेत्र खुला हुआ है । बहू जिधर आँख उठा 
कर देखेगा उधर उसे 'जीवन की द्वाय द्वाय” तो मिलेगी पर 
उसके साथ ही साथ सघेन्र “सत्य, सत्व और सॉोंदर्य्य” की 
शान्तिदायिनी दिव्य प्रभ्ना का भी साक्षात्कार होगा । 


हा ६.24 
नवा प्रकरण 
तक्त्वाददेतदष्टि से घम था कमोकर्मज्यवस्था 69 ' 


वन के व्यवहार मे प्रत्येक मनुष्य के कुछ कत्तेव्य 
होते हे जो तभी पूरे हो सकते हैँ जब कि, वे उसके 
जगत्संबंधी सिद्धांत के अनुकूछ हो। इस सिद्धांत के अनुसार हमारी 
कर्मांकम व्यवस्था उस अद्वेत भाव के अनुकूछ होनी चाहिए 
जो प्राकृतिक नियमो के समुन्नत ज्ञान द्वारा हमे प्राप्त हुआ है। 
जिस प्रकार हम इस अनत विश्व को एक अखिल अद्विलीय 
सत्ता या समष्टि मानते है छसी प्रकार मनुष्य के आध्योत्सिक 
या: धार्मिक ज़ीवन को भी उसी विश्वविधान का एक अंग 
मानते हूँ | आध्यात्मिक और भौतिक दो अछग अछूग जगतू 
नहीं है। 
पर अधिकांश दाशनिकों और धर्ममीमासकों का मत इसके 
विरुद्ध है। जैसे कांट ने कद्दा है वैसे ही वे भी कहते है कि धार्मिक 
आर आध्यात्मक जगतू भोतिक जगत्‌ से सवथधा अछग और 
स्वतंत्र है अतः मनुष्य की सदसह्ठिवक बुद्धि भी उस ज्ञान से 





# धर्म से अभिप्राय आचरण पर शासन रखनेवाले नियमों से है, मत था 
मनह॒ठ से नहीं। मनु ने घम के दस मूल लक्षण वतलाए हैं-- 
भृति क्षमा दमोषतेय शोचमिम्द्रिय निम्नह-। न्‍ 
' थीविया सत्यमझोधो दशक पर्मल्णखम्‌ ॥ 


५ इस लक्षण में स्वार्थ (धूति, शोच, दम), परार्थ (समा, भक्रोष, सत्य) दोनों आा 
गए हूँ । 
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सवथा स्वतंत्र है जो विज्ञान द्वारा जगत्‌ के संबंध मे हमे प्राप्त 
होता है। सदसद्विवेकबुद्धि अपने मत के विश्वास पर अवल्ू- 
बित होती है। कांट के अनुसार सदसह्विविक का आभास 
व्यवसायात्मिका बुद्धि को होता है शुद्ध बुद्धि को नही जिससे 
भोतिक या दृश्य जगत्‌ का बोध होता है, जिससे चिंतन तके 
ओर अनुमान आदि किए जाते है । ज्ञान की यह देध भावना 
कांट के दशन का भारी दोष है। इससे अनेक प्रकार के 
अ्रम फैले हैं | पहले तो काट ने शुद्ध बुद्धि! का एक अपू्व 
ओर विश्ञाल भवन खड़ा कर के अच्छी तरह सिद्ध कर दिया 
कि उसमे इंश्वर ( पुरुष विशेष ) तथा स्वतंत्र और भमर 
आत्मा के लिए कोई स्थान नही है--उनकी सत्ता का कोई 
प्रमाण नहीं है। पीछे उर्सने भी प्रमाणहीन कल्पना का सहारा 
लिया ओर “व्यवसायात्मिका बुद्धि! का, एक दूसरा हवाई 
महरू खड़ा कर के उसमे इन कल्पित वस्तुओं के लिए 
जगह की । * 
विश्वास के आधार पर स्थित इस भवन्र मे उसने “कर्मा- 
कम की व्यवस्था? प्रतिष्ठित की | इस व्यवस्था के अनुसार 
सद्सत्संवधी व्यापक नियम सवेथा स्वतंत्र और स्वतः प्रमाण 
हैं-वे और किसी वस्तु की प्रामाणिकता पर निर्भर नहीं । 
भोतिक य। दृश्य जगत्‌ में जो नियम दिखाई पड़ते हैं उनके 
द्वारा उनका समाधान नहीं हो सकता | वे चिन्मय जगत्‌ के 
अतगत हैँ | वे आत्मानुभूति के नियमों में दाखिल हैं-- 
अयथात्‌ किसो कमे के उपस्थित होने पर आत्मा उसके भले 
या बुरे दोते के सबध में अपनी स्थिति का आप जो बोध 
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करती है वह सदा एक ही प्रकार का द्ोता है ।इसी आदेश 
पर चलना धर्म या सदाचार है। कांट का सिद्धांत यदि ठीक 
माने तो ससार के सब मजुष्यो में एक ही प्रकार की कत्तेव्य- 
चुद्धि होनी चाहिए। पर इधर जो पृथ्वी पर की भिन्न भिन्न 
जातियो का अनुसंधान किया गया है उससे यह बात पाई 
नहा जाती। अज्ुसंधान॑ से यही पाया जाता है कि भिन्न भिन्न 
जातिया मं, विशेषत: असभ्य जातियों मे, कत्तेव्य ही भावनाएँ 
थभन्न भिन्न हैं । वे कम आर रीति रवाज जिन्हे हम घोर पाप 
आर अपराध समझते हैँ कुछ जातियो द्वारा कुछ अवस्थाओ 
भें धर्म और कत्तंव्य माने जाते है | ४ 
हाट ने बुद्धि के जो दो परस्पर विरुद्ध भेद किए उसका 
खंडन यद्यपि पीछे से छोगो ने किया पर उसे बहुत से छोग 
अभी तक मानते जाते हैं । बात यह है कि उससे मतवादियों 
आर ख्याली पुछाच पकानेबालो की निराधार कल्पनाओ को 
चहुत छुछ सहारा मिला हैं । इसी से यह द्वेघभाव उन्हे अत्यत 
अय है। पर काट ने “व्यवसायात्मिका बुद्ध! का जो आडंबर 
खड़ा किया था उसे आधुनिक विज्ञान ने छिन्न भिन्न कर 
दिया हूं । परसतत्व को अक्षरता के नियम द्वारा जगछ्विज्ञान ने 
सिद्ध कर दिया हैँ कि कोइ पुरुष विशेष रूप इश्वर नही है | 
भिन्न भज्न जतुओ के मनोव्यापारों के मिछान और अतःकरण 
के क्रमागत विकाश के निरीक्षण द्वारा'जिस आधुनिक मनो- 
विज्ञान की स्थापना हुई है उसने प्रमाणित कर दिया है कि 
अमर आत्मा कोई वस्तु नहीं। शरीर-व्यापार-शास्त्र द्वारा “कर्म- 
सहूल्पध्षात्ति” के स्वातंज्य का भी खंडन द्ोगया है। विकाश- 
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सिद्धांत से यह अच्छी तरह स्थिर होगया है कि प्रकृति के 
उन्हीं जविचल या शाग्रत नियमों के अधीन सजीव रृष्टि तथा 
उसके धर्म आदि सब व्यापार भी हैं जिनके अधीन जड़रूष्टि 
है। अस्तु, मनुष्य तथा उसका कोई व्यापार ( क्या मानसिक, 
क्या धर्म और आधारसंबंधी ) उन नियमो के परे नहीं हैं । 
आधुनिक विज्ञान ने काट के द्वेघभाव का खंडन ही नहीं 
किया है उसके स्थान पर सच्ची कत्तव्याकत्तेव्य व्यवस्था भी 
स्थापित की है। इस व्यवस्था के अनुसार कत्तेव्यचुद्धि 
कल्पना के आधार पर स्थित नही है बल्कि सामाजिक प्रवृत्ति! 
पर निर्भर है जो समुदाय में रहनेवाले सब जतुओ में पाई 
जाती है| धरम या सदाचार का सब से बड़ा श्रद्रय यह है 
के स्वार्थ और पराथ के बीच सामंजस्य स्थापित हो-दोनों . 
के पछड़े इस प्रकार तुले रहे कि व्यवहार में किसी प्रकार की 
वाघा न पड़े, अपनी भछाई और दूसरे की भलाई दोनो का 
साधन बरावर द्वोता जाय, दोनों के बीच विरोध न आने पावे। 
आसिद्ध अंग्रेज दाशर्निक हजबेटे स्पेसर ने विकाश सिद्धांत की 
दृढ़ नींव पर इस प्रकार की तात्तविक कत्तंव्याकत्तेज्य व्यवस्था 
स्थापित की है &। मनुष्य, समुदाय में रहनेवाला प्राणी है 


# पाग्चात्य देन में कर्तंव्याकरत्तैब्य शास्त्र फे सवध में कई प्रकार के सिद्धात 
पाए जाते दैं--नेसे ( [0000॥8] ॥0९०7४ ) “विवेकबुशिवाद” जो सदसत्‌ 
का भेद करनेवाली बुद्धि को स्वभावस्िद्ध मानता है, प्रेरणावाद ( 8८शतपाल्या&। 
07 फिक्रणा०णा०( (९०१५ ) जो कर्मों के प्रति स्वाभाविक रुचि और घृणा को 
प्रेरणा को सदसद्धेद का मून बतलाता हैं सुखबार ( एत४78॥ ९०9) जो 
समाज के लाभालाभ को दृष्टि से ( श्र्थात्‌ किघ्त कम॑ से सब से अधिक लोगों के सव 
से अधिक सुख का साधन होता है) कर्माकर्म का निर्णय करता है । प्रथम दो#मिद्धातो 
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अतः समुदाय में रहनेवाठे और दूसरे जतुओ के समान उसके 
दो प्रकार के कत्तव्य है--एक अपने प्रति दूसरा उस समाज 
के प्रति जिसमें बह रहता है। एक का साधन स्वार्थ कददराता 
हैं दूसरे का पराथे या परोपकार। मलुष्य के लिए दोनों 
उचित हैं। यदि मनुष्य को समाज में रहना है तो उसे केबछ 
अपता द्वी भला न देखना चाहिए दूसरों का भरा भी देखना 
चाहिए जिनके साथ उसे रहना है । उसे यह समझना चाहए 
कि समाज के द्वित से उसका भी हित है। यदि समाज का कोई 
अनिष्ट होगा त्तो उस समाज में रहन के कारण वह उस अनिष्ट 
से बच नहीं सकता। सिद्धांत रूप मे तो इसका खंडन कोड नहीं 
कर सकता पर इसके विरुद्ध व्यवहार लोग वरावरं करते हैं । 

पस्वायथ! और “पर।र्थ' दोनो पर समान दृष्टि रखना हमार 
नत्त्वाहेत घम का मुख्य तत्व है । आत्मोपकार ओर परोपकार 
दोनो इस धर्म के अंतर्गत हैं। “दूसरों के साथ बेसा ही व्यव- 
हार करो जैसा तुम चाहते दो वे तुन्हारे साथ' करः--इसाई 
घर्म की इस शिक्षा में यह वात स्पष्ट है कि दहसारे छिए अपने 
प्रति भी वेसे दी पविन्न कत्तंव्य हैं जैसे दूसरों के श्रति। 
ये चुगपदू धर्म कुंडुच और समाज की रक्षा के लिए परम 
आवश्यक प्राकृतिक नियम हैं। आत्मभाव से व्याक्ति की 


के अनुयायियों में ही कुध आध्यात्मिक दृष्टि रखनेवाले दाशंनिक दुए दे जो घर्म और 
आचार के नियमों की नित्थ और स्वतत्र मानने हैं। पर प्राय सव दाश्शेनिकों ने 
शब्दों पर ई तर्क विनंक करके भारी वांग्जाल खडा किया है। पर जब से आधिमो- 
तिक शास्त्रों के विविध अगों को अपूर्ब उन्नति दोने लगो तब से विचार-पद्धति बदल 
गई। रा ओर समाज-विकाश की दृष्टि से धर्म और और आचार को व्याख्या 
को गई ॥ 
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रक्षा होती है और परार्थभाव से व्याक्तियों से बनी हुईं जाति 
की । प्राणियो के समूहबद्ध दोने के छिए उनमे एक 
प्रकार की समाजिक भ्रव्षात्ति सजीव सृष्टि की आदिम अवस्था 
में ही उत्पन्न हुई । यह बंशपरपरागत श्रवात्ति समूह में रहने- 
वाले छोटे बड़े सब जतुओ में पाई जाती है। विकाश-परपरा- 
नुसार उत्तरोत्तर उन्नत कोटि के जीबो की उत्पात्ति के साथ 
साथ यह प्रवृत्ति भी वृद्धि को प्राप्त होती गई । छोक के प्रति 
जो हमारे धर्म हैं बे इसी मूल श्रबात्ति के उन्नत या प्रवर्द्धित 
रूप हैं जो धीरे धीरे वत्तमान अवस्था को पहुँचे है । 
“» सभ्य मनुष्यो के बीच सदाचार संबंधी जो नियम पाए 
जाते हैं व॑ बहुत कुछ उनकी उस धारणा के अनुसार होते 
हैं जो जगन्‌ के विषय से होती है। अतः उन नियमों का 
संबंध मत या मज़हब से रहता है । 

धभ का मुख्य तत्त्व उस सिद्धांत में है जिसे इंसाई लोग 
सी अपने मत की प्रधान शिक्षा मानते हैं। “तुम दूसरों के 
साथ वैसा ही व्यवहार करो जैसा तुम चाहते हो दूसरे तुम्हारे 
साथ करे! इस कथन मे धर्म का संपूण सार है पर यह बात 
भी समझ रखनी चाहिए कि इस ध्मतत्व की स्थापना ईसा के 
जन्म से हजारों वर्ष पहले प्राचीन सभ्य देशों में हो चुकी 
थी । सब से पहले इस तत्व का निरूपण भारत # और चौन 





# शरशय्या पर भीष्म ने जो उपदेश दिए हैं उनमें हक यह भी छे--'जो 
अपने को अच्छा लगे उसे दूसरों के लिए भी अच्छा समझे श्रोर जो भपने को 
अग्रिय हो उसे दूसरों के लिए मी श्रश्रिय समझे ।” बौद्ध धरम में भी यह मिद्धांत कई 
जयह कहा गया है । 
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में हुआ। इंसा से ५०० वे पहले कनफूची ने (जो पुरुष 
विशेष इधर और अमर आत्मा नहीं मानता था) उपदेश 
दिया था कि “हर एक आदमी के साथ बेंसा कर जैसा तू 
चाहता है कि वह तेरे साथ करे, दूसरे के साथ बैसा कभी न 
कर जैसा कि तू चाहता है के वह तेरे साथ न करे । तुझ एक- 
मात्र इसी उपदेश की “ आवश्यकता है ।” इसी प्रकार यूनान 
के कई तत्वज्ञों ने इस सिद्धांत को प्रकट किया था । अरल्तूका 
कथन है कि “हमे दूसरो के साथ वैसा द्वी करना चाहिए 
जैसा हम चाहत . है दूसरे हमारे साथ करे ।? साराश यह 
कि इसाई मत ने इस सिद्धात को भी अपने और सिद्धाता 
के समान, अपने से पूर्व के मतों से विशेषत बोद्धमद्व से, 
लिया है । 

. जैसा ऊपर कहा जा चुका है इस सिद्धात का महत्व 
हमारा तत्वाद्त धरम भी स्वीकार करता है, क्योकि इसमे 
स्वाथ और पराथ दोनों पर समान दृष्टि रखी गई है पर 
इंसाइयों की तथा ओर ओर मतो की पुस्तकों में बहुत से 
विरुद्ध वाक्य मिलते हैं जिनमे स्वांथ का एक दम पारित्याग 
करने फो कहा गया है ओर पराथ ही की ओर छक्ष्य रखा 
गया है। पर स्वरक्षा के लिए स्वाथे पर दृष्टि रखना आव- 
उयक है, आत्मरक्षा पहला धम है। इंसाई मत की शिक्षा है 
कि जो तुम्हे एक गाल मे. चपत मारे उसके लिए दूसरा गाल 
भी फेर दो, अपने वैरियो से प्रेम करो, जो तुम्हें शाप दे 


कप 


उन्हे आगावांद दो, जा तुम्हं खताबव उनके कल्याण के [छए 


भाथत्रा करो ? इत्यादि । य बाते सुनन सं ता बहुत अच्छा 
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लगती हैं पर अस्वाभाविक हैं और व्यवद्दार में नहीं चछ सकती ४ 
यदि कोई दुष्ट धूत्तेता करके हमारा आधा माल उठा ले जाय 
तो क्‍या हमे यही चाहिए कि हम बाकी आधा भी उसके 
आगे उठा कर रख दे । यदि व्यापार, राजनीति आदि में 
इन उपदेशों का पालन किया जाय तो क्‍या दशा होगी | अत' 
यही कहना पड़ता है कि ईसाई आदि सत एकांगदर्शा है। 
उनसे पराथभाव को तो बढ़ा कर कल्पित आदशे खड़े केए 
गए है पर स्वाथे का कुछ भी ध्यान नहीं रख़ा गया है । यही 
कारण है कि ' परउपदेश-कुशल ” छोगो की बाते मनुष्क 
समाज के बीच कहीं नहां पाई जाती । 
दूसरी बात यह है क ईसाई धर्मपुस्तक मे शरीर को एक 
क्षणभगुर पिंजरा मात्र समझने के कारण उसकी रक्षा के 
लिए शौच आदि नियमो का समावेश नहीं है। हिन्दूधर्म से 
नित्यस्तान आदि के जैसे नियम हैं वैसे इंसाई मत में नहीं, 
यहाँ तक कि फैथलिक संप्रदाय के बहुतेर मठो मे सब से 
पवित्र और धार्मिक वह समझा, जाता है जो शरीर के मैले 
कुचेले रहने की परवा नहीं करता, अपने कपड़े धोने धुलाने की 
चिता नही करता, किसी का म के किनारे नही फटकता और अनेक 
प्रकार के ब्रत, उपवास तथा स्तुतिपाठ आदि मे ही सारा समय 
व्यतीत करता है। जैन आदि कुछ मतो मे शौच का इतना 
अभाव है और ज्त उपवास आदि के नियम इस हद तक 
पहुँचाए गए हैं कि आश्चर्य्य होता है। शोचसंबंधी आचार 
प्रथम धर्म है-आचार' प्रथमों धमे: | इसी प्रकार शरीर-रक्षा/ 
' भी अधान कत्तव्य है-शरीरमार्थ खलछु धरमेसाधनम्‌ । 
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एक और बड़ा भारी दोष इंसाई आदि पेगंबरी ( शमई 
या इवरानी ) मतो में यह है कि उनमे मनुष्य सारी सृष्टि से 


' अलग किया जाकर एक अतीत पद को पहुँचा दिया गया है । 


ऐसा जान पड़ता है कि सारी सृष्टि मनुष्य ही के लिए है, 
उसमे जो कुछ होता है सब मनुष्य ही के हानि-छाभ के लिए। 
आदमी न होता तो शायद दुनिया भी न होती । इन मतो मे 
मनुष्य की दृष्टि मनुष्य ही तक रह गई है, आगे सृष्टि के उस 
अपार विस्तार की ओर जरा भी नहीं गई है मनुष्य जिसका 
एक झ्रुद्र से क्षुद्र अश मात्र हैं।बाइबिल में मनुष्य ने अपने 
को इंश्वर की ग्रतिसूति? कहा हैं पर सच पूछिए तो इंश्वर को 
हो उमने अपनी प्रतिसूर्ति समझा है । अपनी ग्रधानता के मद 
मे इन सतप्रवत्तका ने यह न समझा कि कुत्ते, बिल्ली, बंदर 
आदि जो सुख दुख अच्ुभव करनेवाले ओर प्रयनल्नशील 
जीव है उन्हीं मे से एक मनुष्य भी है। अहंकारवश यदि 
मनुष्य अपने को अछूग समझे और अपने से छोटे जीवो के 
जी को जो न समझे तो यह उसकी सरासर भूल है । सम्यक 
दष्ट के अभाव से ही इंसाई आदि मतो मे अन्यजीवों ( गाय, 
भस, कुत्ते, बदर इत्यादि ) के प्रति दया ओर स्नेह का वेसा 
भाव थोडा बहुत भी नहीं पाया जाता जैसा हिन्दू , बौद्ध 
आदि धर्मों मे कूट कूट कर भरा हुआ है | इंसाई देशो मे 
जाकर देखिए कि पश्ुओं के प्रति कितनी निष्ठुरता की जाती 
हं। किस निदेयता से उनके प्राण छिए जाते हैँ | इंसाई छोग 
पशुओं क॑ जी को जी ही नहीं समझते । इस विषय मे हमारा 
तत्त्वाद्वैत धर्म कितवा उदार है  डारविन ने अपने विकाश- 
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चाद द्वारा हस॑ं यह सुझा दिया हे कि हमारी उत्पत्ति बनमा- 
खुसो से हुईं हे ओर सब जीव एक ही प्रकार के मूल अणु 
जीवा से क्रमशः विकाश द्वारा उत्पन्न हुए हैं। अतः यों तो 
सभी जीव हमारे सबधी हैं पर स्तनपायी पश्णु हमारे सगे हैं । 
आधुनिक शारीरक या शर्ररव्यापारविज्ञान मे हमे यह 
वतला दिया है कि हम मे- और उसमें एक ही प्रकार के सवे- 
दुन सूत्र हें, एक ही प्रकार की इन्द्रियों हैँ ओर एक ही प्रकार 
की सुख दु:ख अज्ञुभव करने की बृत्ति है। कोई वसत्त्वाहेव 
वादी या प्रकृति-विज्ञानी पश्नुओ के प्रति वैसी निष्ठुरता और 
ऋरता नहीं कर सकता जैसी इश्वर के सगे बनकर इसाई छोग 
करते है । इंसाई मत हसे भ्रकृति के प्रेम से दूर रखता है । 
इंसाई आदि बेराग्यप्रधान मतो में सांसारिक जीवन तो 
कुछ समझा ही नहीं गया हैँ अत उनकी शिक्षाओ पर लोग 
यदि चले ता फिर वही दशा हो कि “सकल पदारथ हैं जग 
साहीं। भाग्यहीन नर पावत नाही ॥” विज्ञान नेजो रेल 
तार, आदि के खुबीते कर दिए है, खगीत, चित्रकारी आदि से 
जो अपूर्द चमत्कार आविष्कृत हुए हैं वे सब स#० मनुष्य 
'सासारिक सुख! हैं अत. उनसे सच्चे इंसाइयों को, सच्चे 
विरक्तो को, दूर ही रहना चाहिए । अस्तु, यही कहना पड़ता 
है कि इंसाई मत सभ्यता का शत्रु हे । यही तक नहीं उस 
पारिवारिक जीवन की भी इंसाई मत उपेक्षा करता है जो 
समूह में रहनेबाढे समस्त उच्च कोटि के प्राणियों का कृत 
लक्षण हं। परछोक की ओर ही छी छगाए रखने के कारण- 
इसा ने इस छोक के पारिवारिक कत्तेव्यों की और ध्यान नहीं 
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दिया । अपन मातापिता के प्रति उनके स्नेह का कोइ 
हृष्ठांत पाया नही जाता। स्वयं घरबारी न होने के कारण 
दाम्पत्य प्रेम की वे निन्‍दा ही करते रहे। उनके शिष्य 
पाल ने यहाँ तक कहा है कि “स्त्री का स्पशे तक करना बुरा 
है ।” यदि इस शिक्षा पर दुनिया चलती तो धमं अधर्म का 
आधार ही नष्ट हों जाता। पारिवारिक जीवन ही उन्नति का 
प्रथम विकाश है। पारिवारिक जीवन से सामाजिक जीवन 
का और सामाजिक जीवन से गजनैतिक या राष्ट्रीय जीवन 
का विकाश होता है । स्त्रियो की उपेक्षा करने से संसार नहीं 
चक सकता | स्त्री और पुरुष दोनो समाज के अग है, रोना 
के मेल से ही अर्थ, धर्म आदि का साधन द्वो सकता है| ज्यों 
ज्या सभ्यता बढ़ी स्त्री जाति का महत्त्व स्त्रीकार किया गया, 
स्‍त्री पुरुप की अद्धीगिनी कहलछाई | स्त्रियों के रूप गुण आदि 
द्वारा मनुष्य में सौंदय्य की भावना का कितना विकाश 
हुआ है और काव्य तथा चित्रकछा आदि में कितनी 
मोदिनी शक्ति आई हे! पर स्त्रिया को “पर की ,घूल” 
समझनेवाली प्राचीन असभ्य जातियों का भाव इंसा मे भी 
भरा था। : हि 

ईसा के इस भाव का परिणाम यह हुआ कि पोप प्रव 
तिंत इंसाई सत में उपदेशकों और पादारियों के छिए अविवा- 
हित रहने का कठोर लियम बचाया गया। पर इस कठोर 
नियम का फल क्‍या हुआ ? व्यमिचार की घोर वृद्धि । पोप 
के अधीन घमोचाय्ये छोग/ जिस समय नास्तिको के दंड की 
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व्यवस्था देने बैठते थे उस समय वे'व्यभिचारिणी स्त्रियों से 
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घिर कर बैठते थे | पादारियो के व्यभिचार की सीमा इतनी 
बढ़ी की प्रजां घबरा गई । अब भी योरप के उत्त देशों में जिन 
में कैथलिक संप्रदाय के इसाई बसते हैं अविवाहित रहने के 
नियम के विरुद्ध आन्दोलन चछा करते हैं । 

अब यह देखना चाहिए कि ससार में प्रचलित मिन्न भिन्न 
मतों या मजहबो के प्रति वत्तेमान सभ्य राज्यों का क्‍या 
कत्तेनय है। कहने की आवश्यकता नहीं कि अब वह समय 
आ गया है जब राज्य से किसी मत विशेष से कोई छगाव न 
रहे । न राज्य अपनी ओर से किसी मत को आश्रय दे, न 
सताव | किसी मजहब के प्रचार आदि के लिए राज्य की 
ओर से कोई प्रयत्न नही होना चाहिए। सब मज़हबबालो 
को अपने अपने विश्वास के अनुसार चलने देना चाहिए। 
हो यदि कोई संप्रदाय ऐसा है जिसके विधान व्यभिचारसय 
है ओर जिससे सदाचार को धक्का पहुँचने की संभावना है 
तो उस पर कुछ रो रखनी चाहिए, बस | दूसरी बात यह 
है कि स्ंसाधारण छीो शिक्षा के लिए जो व्यवस्था हो वह 
मतमतान्तरों से सवंथा स्वतंत्र रहे। विद्यालय मे मत मता- 
न्तरो की शिक्षा को स्थान न देना चाहिए । यह्द बारूकों के 
माता पिता का काम होना चाहिए कि वे उनका विश्वास जिस 
मत या मजहब पर चाहे जमाव | स्कूछो और काहछिजो को 
मजहथी झगड़ो से अछग रखना चाहिए। वे शुद्ध ज्ञान के 
मन्दिर है। उनमे मानसिक शक्ति की वृद्धि की ऐसी व्यवस्था 
होनी चाहिए कि उनमें से निकले हुए लोगों को अन्वीक्षण 
द्वारा सृष्टि के नाना रहस्यों को समझने मे सहायता मिले । 


( १४३ ) 


सर्वताधारण की शिक्षा के संबंध मे नौचे छिखी बातो का 
ज्यान यदि रखा जाय तो बहुत अच्छा हो। 

(१) अब तक शिक्षा का जो क्रम रहा है उसमे मनुष्य 
की कृतियों का परिचय कराने की ओर ही अधिक प्रवृत्ति 
रही है। व्याकरण, कानून, घर्मशाख्र आदि पर अधिक जोर 
रहा है जिनमे मनुष्यों के बनाए हुए नियम संग्रहीत है। 
प्रकृति के अध्ययन की ओर उतना ध्यान नहीं रहा है । 

(२) अब जो विद्यालय होगे उनमे अध्ययन की प्रधान 
वस्तु होगी प्रकृति। यह जगत्‌ किस प्रकार का हैं इस बात 
को अव शिक्षा प्राप्त कर के छोंग समझेगे | वे अपने को प्रकृति 
से अछग करके न देखेगे वल्कि उसी का एक सर्वोच्च विकाश 
समझेंगे । 

(३) अब तक' सस्कृत, अरबी, लटिन, यूनानी इत्यादि 
'पुरानी भाषाओं के पठन-पाठन में चहुत्त छोगों का चहुत अधिक 
समय छगाया'जाता था । इन भाषाओं का जानना जरूरी है 
चर एक हद तक, सो भी सब के लिए नहीं। अब इन भाषा- 
ओ के बिना भी ज्ञान की वृद्धि हो सकती है। दर्शन, विज्ञान 
आदि के नवीन तत्त्व अब प्रचलित माषाओं मे हीं लिखे 
जाते हैं । 

(४) अब प्रचलित देशभाषाओ की उन्नति की ओर ही 
ध्यान होना चाहिए, उनमें नई पुरानी सब बातों का समावेश 
होना चाहिए । ॥ 

(५) इतिहास की शिक्षा में ऊपरी बातों (जैसे राजबंश- 
'परपरा, युद्ध इत्यादि) की ओर इतना ध्यान न दोना चाहिए 
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जितना किसी जाति की आभ्यतर दच्मा तथा' उसकी सभ्यता 
ओर ज्ञान की बुद्धि और ज्ांस के क्रम की ओर | 

(६) विकाशशास्त्र की शिक्षा की पूणता के छिए यह 
आवश्यक है कि जगद्ठिकाश-विज्ञान की शिक्षा दो। भूगोल के 
साथ भूगभशास्त्र, प्राणिविज्ञान और मानवविज्ञान ( जिससे 

मनुष्यजाति के विकाश आदि का विस्तृत वर्णन होता है। की 
भी शिक्षा अवश्य होनी चाहिए । 

(७) आ्राणिविज्नान के .स्थूछ तत्त्वों का ज्ञान प्रत्येक शिक्षित 
पुरुष का होना चाहिए | वैश्तानिक शिक्षा द्वारा अन्वीाध्षण की 
शक्ति प्राप्त दो जाने से उनकी ओर चित्त आप से आप आ- 
कर्षित होगा । पीछे शारीरक ( शरीरव्यापारविज्ञान और 
अगविच्छेदशास्त्र) का भी कुछ अभ्यास कराना चाहिए । 

(८) पद्ार्थविज्ञान और रसायनशास्त्र की शिक्षा भी 
गणित के साथ साथ अवच्य हानी चाहिए । 

(९) रेखाओ द्वारा आकृति लेखन (ड्राइंग) और यदि हो 
सके ता थोड़ी बहुत चित्रकारी का अभ्यास भी प्रत्येक छात्र 
को होना चाहिए । फूलपत्ते, पशु, पक्षी, समुद्र, मेघ, आदि के 
अपने हाथ से बनाए चित्रो के द्वारा मनोरंजन भी होगा और 
प्रकृति के अन्वीक्षण की उत्कंठा ओर उसके रहस्यो को समझने 
की प्रवृत्ति भी उत्पन्न होगी । 

(१०) छात्रों के व्यायाम को ओर भी अधिक ध्यान 
रखना होगा । कसरत करने और तैरने का अभ्यास सबको 
रहता चाहिए । पर सब से अच्छा तो यह होगा कि कम से कम . 
सप्ताह में एक दिन दूर दूर तक भिन्न भिन्न स्थानों मे पेद्क 
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सैर करने जाया करे। इससे उन्हे प्रकृति के नाना पदार्थों के 
अन्वीक्षण का अवसर मिलेगा। इस श्रकार के अन्वीक्षण 
द्वारा जो ज्ञान प्राप्त होगा वह अधिक स्थायी द्वोगा । 

अब तक शिक्षा का उद्देश्य यही समझा ज़ाता रहा है कि 
छात्र ऐसे व्यवसायों ओर एस राजकीय पदो के लिए तैयार 
हो जॉय जो समाज मे प्रतिष्ठित समझे जाते हैं। अब से 
शिक्षा का मुख्य उद्देव्य यह होंगा कि उनमें स्वतंत्न विचार 
करने की और,सीखी हुई बातो को स्पष्ट रूप से समझने की 
'शक्ति आवे। यदि ऐसे आदश राज्य की स्थापना वाब्छनीय 
है जिसमे श्रत्येक व्यक्ति को राजकीय सदस्य आदि चुनने का 
अधिकार द्वो तो यह आवश्यक है कि शिक्षा द्वारा श्रत्येक 
व्यक्ति की बुद्धि इस प्रकार उन्नत और परिष्कृत कर दी जाय 
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कि बह राज्य का द्ित अहित समझ सके | 


१० 


न व 
दसवा प्रकरण 
जगत्‌ के रहस्था का उद्धादन 
झपूब यद्द देखना है कि विज्ञान के अनेक अंगो की 
अपूर्य उन्नति से जगत्‌ के रहस्थो का कहाँ तक 
उद्धाटन हुआ है। यह तो मानना ही पड़ेगा कि इधर सौ 
वर्षो के बीच प्रकृति के नाना क्षेत्रो का जितना सूक्ष्म अनुध- 
धान हुआ है उनना पहले कभी नहीं हुआ था | बहुत स ऐसे 
नए नए शास्त्रों और विज्ञानों की स्थापत्रा हुई है जिनकी ओर 
सो वर्ष पहले किसी का ध्यान भी न गया था । अब दविचारने 
की बात यह है कि ज्ञान विज्ञान की इस उन्नति से हम जगेत्‌ 
के नाना विधानों को समझने मे अधिक समर्थ हुए हैं अथवा 
जैसे पहले थे वेसे ही हैं। मेरा कद्दना यह है कि हम कहाँ 
अधिक समथे है | विज्ञान,ने दिखा दिया है कि काय्यकारण 
का भौतिक नियम समस्त जगत्‌ में चलता है ओर समस्त 
जगत्‌ को चलाता है| कोई वस्तु उसके बाहर नहीं। सनुष्य 
का अत'करण भी इसी काय्यंकारण-परस्परा द्वारा उत्पन्न 
हुआ है और चल रहा है । इस बात को स्पष्ट करने के लिए 
यह आवश्यक है फि विज्ञान के मुख्य मुख्य क्षेत्रों में जा 
अभूतपृव॒ उन्नति हुई है उसका सक्षेप में उल्लेख कर दिया जाय। 
१ ज्योतिविज्ञान की उन्नति 
मनुष्य ने अपने विकाश आदि का ज्ञान तो अब् प्राप्त 
किया है पर आकाड़ के नक्षत्रों और अहो की स्थिति के संचध 
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में सभ्य जातियों ने पाँच हजार वष पहले भ्री बहुत जानकारी 
प्राप्त की थी | हिंदू, चीनी, मिस्री इत्यादि प्राचीन पूर्वीय सभ्य 
जातियों का ज्योतिष की जितनी जानकारी थी उतनी योरप 
के ईसाइयो को उनस चार हजार वर्ष पीछे भी नहीं प्राप्त भी। 
चींन देश में ईसा से २६९७ दब पहले एक सूथ्य प्रहण का 
ज्योतिष की रीति से विचार किया गया था ओर ११०० बे 
पहले क्रान्तिवृत्त का धरातल शक के प्रयोग द्वारा निश्चित 
किया गया था। वेचारे इंसा को ज्योतिष का छुछ भी ज्ञान 
नथा। वे आक्राश ओर प्रथ्ची को किसी के हाथ की 
बनाई चीज समझते थ। प्रथ्वी ही को वे सग्पूर्ण जगत्‌ का 
केंद्र और मनुष्य ही का सब कुछ समझते थ। अत" ईसाई 
मत के कारण योरप मे ज्योतिष ेे सबंध में बहुत दिनो तक 
कुछ भी उन्नति नही हो सकी । अत मे सन्‌ १५०० में जब 
कापरनिकस ने टालमी के सिद्धात का खड़न करके यह 
सिद्धात स्थापित किया कि सूण्य ही केद्र है जिसकी एथ्वी 
इत्यादि प्रहर्पिंड परिक्रमा कर रहे हैं. तव इंसाई धर्म्मांचाय्याँ 
मे बड़ा कोछाहइलछ मचा क्योकि इंसाई मत की दृष्टि में प्रथ्दी 
ही जगत्‌ का केद्र हैं और मनुष्य ही उसका एकसात्र अधि- 
छाता देवता है | पीछे मेलीलियो और केछ्ठर ने कोपरनिकस 
के सिद्धांत को पुष्ठट करते हुए प्रहो की गति आदि का भौतिक 
नियमाछुसार निरूपण किया । अत में सन १६८६ मे न्यूटन 
से अपने आकपणसिद्धांत द्वारा गति की मीमांसा की ओर 
आधुनिक च्योतिर्विज्ञान की रद नीवें छालीं । 

सन्‌ १७५५ में प्रसिद्ध दाशनिक कांट ने सस्पृूण जयतू्‌ 
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के प्राकृतिक विकाश का क्रम न्‍्यूटन के सिद्धात के आधार पर 
निरूपित किया | लछाप्रेस अपनी स्वतंत्र परीक्षाओं द्वारा उसी 
सिद्धांत पर , पहुँचा जिस पर कांट पहुँचा था । उसने संपूर्ण 
जगत्‌ की गति को प्राकृतिक या भौतिक विधान सिद्ध कर 
दिया और नए नए अनुसंधानो के लिये मागे खोल दिया । फोटो- 
ग्राफी और रश्मि-विश्लेपण के द्वारा ज्योतिष के साथ भौतिक 
विलज्लान ओर रसायन का योग हुआ जिससे एक बड़ा भारी 
सिद्धांत ततिकछा | यह स्पष्ट सिद्ध हो गया कि समस्त विश्व 
मे एक ही द्रव्य का प्रसार है । जिस द्रव्य से हमारा यदद 
भूपिंढ बना है उसी द्रव्य से सूथ्ये, चद्र, मंगछ, बुध इत्यादि 
सब ग्रह नक्षत्र आदि बने हैं और उस द्रव्य , के जो भौतिक 
और रासायनिक ग्रुण हम यहाँ देखते हैं वे ही सत्र है । 
ज्योतिष के साथ विज्ञान के मिलने से जिस ज्योर्तिवि- 
जक्ान की सृष्टि हुईं उसकी सद्दायता से अब दमे निम्बय 
हो गया है कि समस्त विश्व वस्तुत एक है-एक ही अद्वितीय 
तत्व का प्रसार सवंत्र हे। यह नहीं हे कि जिस द्रव्य को 
अनेक रूपो मे हम इस प्रथ्वी पर पाते हैं उससे परे या सर्वथा 
भिन्न कोई और तत्व दूसरे छोको या ग्रहनक्षन्नपिंडो मे 
द्दे । द्रव्य के गुण जो यहाँ हैं वे ही अंतरिक्ष के सब भागों 
में हैं। जो भौतिक नियम यहाँ चलते हैं वे ही सर्वत्र 
चलते हैं । जगत्‌ की गति नित्य है। उसके भ्रत्येक भाग, में 
रूपान्तर या- परिवत्तेन का क्रम सदा चलता रहता है। 
प्रकृति के भीतर विकृृति का क्रम अल्ग अछग बराबर 
जारी रहता है | भारी भारी दूरबीनों से यदि हम अंतरिक्ष 
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म चारों ओर देखते है तो कहीं कही छपट क॑ रूप का अत्यंत 
सूक्ष्म और “पतला ब्बलूंत वायव्य पदाथ फेला दिखाई पड़ता 
हैं जिसे ज्योतिष्क-नीाहारिका कहते है। इसके ताप और तेज 
का अनुमान तक हमलोग नहीं कर सकते | इसी को हम 
हिरण्यगर्भ # कह सकते हैं जिससे सृष्टि उत्पन्न होती है । 
इसी तेज,पुंज के जमने से ग्रह नक्षत्र आदि के पिंड बनते 
। यह द्रव्य का वह प्रारंभिक रूप है जो रासायानिक भूछ 
भ्रव्यों मे विभक्त नहीं हुआ रहता | सब से मूल साम्याचस्थां 
मे तो द्रव्य श्राष्म और अश्राह्म ( इंथर वा आकाश्ष द्रव्य ) 
इन दो रूपा में भी विभक्त नही रहता ! जिस प्रकार आकाश 
में कहीं कहीं छोकों के उपादान तेज पुंज दिखाई पड़ते हैं उसी 
प्रकार कहीं कट्दी ऐसे तारे भी दिखाई पड़ते है जो ज्वलंत वायव्य 
पदार्थ के कुछ ठंढे पड़ने से देदीप्यसान द्रवपदार्थ ( जेसे 
गरमी से पिघल कर पानी से भी पतला होकर बहता हुआ 
काल लोहा ) के रूप सम हो गए हैं । कही एसे तारे मिलते हूं 
जो घिछकुल ठंढे गए हैं; जिनमे कुछ भी गरमी नहीं 
रह गई है। शत के समान बहुत से ऐसे तारे भी 
देखे जाते हैँ जो चारों ओर घूमते हुए ज्योतिबछूय से वेष्टित 
रहते हैँ | ज्योतिष्क-नीहारिका के ये वछय क्रमश: जमते जमते 
चेड़मा वन जायेंगे जो उन तारो की पारिक्रमा किया करेंगे। 


-गःः 


) 


जीजा नल ना 





# हिरण्यगर्म- समवरत्तताओं मृतस्य जात पतिरेक आखीत । 
( क्० १०-१२१-४ ) 
अर्थात्‌ पहले टिर्ग्ययर्म था और उस दिरण्यगर्भ से मव सृष्टि उत्तन्न हुई । 


( १५० ) 


हमाश चंद्रमा वल्य के रूप से था जो जम कर प्रथ्धी स 
उसी प्रकार अलग हुआ है जिस प्रकार प्रृथ्वी सूथये स अलूम 
हुई है । कौन सा तारा विकाझ की किस॑ अवस्था में है इसका 
बहुत कुछ पता हमे उसके रंग से छग सकता है) 

बहुत से नक्षत्र, जिनके अ्रकाश के यहाँ तक पहुँचने म 
हजारो वर्ष छूगते है, हमारे सूर्य के ही समान है । उनके 
अधीन भी अनेक प्रह उपग्रह हैं जो उनकी परिक्रमा किया 
करते है। इन भ्रद्दों म से हजारों छाखा ,ऐसे होगे जा उसी 
अवस्था में होंगे जिस अवस्था में हमारी पृथ्वी है--अथात्त 
उनके ऊपर न तो इतना उम्र ताप ही होगा कि जल बाधष्प के 
रूप मे ही रहे और न इतनी गहरी सरदी ही होगी कि बह 
ठोस दो कर ही जमा रहे । उनमें भी जल द्रव अवस्था में 
होगा । जल की इसी अवस्था मे अंगारक द्रव्य (कारबन) मे 
वह अपूव सयोग संभव होता है जिससे कछलरस का प्राहु- 
भाव होता है । यही कलछरस जीवनतत्त्व है। अत्यत सूक्ष्म 
जीवाणु कछलरसरूप ही होते हैं और अगारक और नाइ- 
टोजन के संयोग विशेष से स्वत' उत्पन्न होते हे । बहुत 
संभव है कि प्रथ्वी से मिलती जुलेती अवस्थावाले अद्दो में 
भी जीवोत्पत्ति उसी क्रम से हुई दो जिस क्रम से प्रथ्वी पर 
हुई है। जीवोत्पात्ति के छिए जछ का द्रव रूप में होना 
आवश्यक है। जो तारे तरल तेज' स्वरूप हैं उनमे जरू भाप 
के ही रूप मे रहता है और जो नक्षत्र या सूथ्य जीवन- 
शक्ति का विसलेन कर के बिल्कुल ठंढे हो गए हैँ उनमे जल 
जब रहेगा तब ठोंस बफ के रूप मे । ऐसे तारो मे जीव नहीं 


( १५१ ) 


रह सकते | अपने वत्तेमान ज्ञान के अनुसार, हम नीचे लिखी 
बातो का अनुमान कर सकते है-- 

(१) यह बहुत संभव हे कि जिस प्रकार क्रमश हमारी 
ग्ृथ्ता पर जावात्पात्त हुई हूं उसा प्रकार हमारे इस सूय्य क 

र गदह्दो में (जेसे, मगल' और शुक्र) तथा दूसरे सू््यों के 
ग्रह सम भी हुई हो--अथात्‌ आदि मे कलूछरस के अणुरूप 
जीव मोनरा और फिर उनसे एकघटक अणुजीब (पहले 
अपूडद्धिद ओर फिर कीटाणु) उत्पन्न हुए हो । 

(२) यह बहुत सभव है कि इन एकब्रटक अणुजीवो स 
पहले घटको के समूहापंड (जैसे, रपंज आदि) बने हो और 
फिर तंतुआारू द्वारा एक्रीभूत अनेक घटक जीवों का प्राढु- 
भांव हुआ ह। । 

(३) यह बहुत सभव है कि पोधो में पहले निरचयव 
निष्पुष्प पौध जैसे, भुकडी, खुमी आदि जिनमे जड़, डालपत्ते, 
फूछ आदि नहीं द्वोते केवछ घटको की तह पर तह मात्र होती है) 
उत्पन्न हुए हो फिर दलकांडयुक्त निष्पुष्प पौधे ( जैस, पानी 
के ऊपर की काई, सेबार आदि जिनमे डालपत्ते तो होते है 
पर जड़ नहीं हांती) आर सब के पीछे पुष्पवान्‌ पोधे । 

(४) यह बहुत ही सभव हे कि जतुओ की उत्पत्ति भी, 
इसी क्रम स हुई द्वा अर्थात्‌ पहले कललात्मक अणुजीवों से 
कलात्मक अनेकघटक जीव ( जिनके शरीर मे घटकजारू 
की दो पझिछियो से बना केवल एक कोठा होता है जैसे स्पंज, 
मूँगा) और उनसे ह्विकोप्ट जीव (जिनके शरीर के काठे से 
पट का कोठा अछग द्वोग है) उत्पन्न हुए हो । 


डे 
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(५) पर इसमे बहुत संदेह है कि इस प्रथ्वी 'पर जीव- 
थारियो की भिन्न भिन्न शाखाएँ जिन जिन रूपो मे प्रकट हुई 
हैं ठोक उन्ही रूपों में और ग्रहों पर भी प्रकट हुई हैं। सभव * 
है कि जीवों की शाखाओ ने वहाँ ' भिन्न भिन्न रूप . धारण 
किए हो | वहाँ और ही आकार प्रकार के जीव मिलते, हो । 

, (६) कोन कह सकता है कि ओर ग्रहों पर भी रीढ़ वाले 
जतु हुए हो और उनमें फिर छाखो वे के अनन्तर दूध पिलाने 
वाले जंतु हुए हो जिनमे सब से श्रेष्ठ मनुष्य नाम का प्राणी 
हुआ हो । ऐसा कहने के पहले यह मानना पड़ेगा कि उन ब्रहों 
पर भी ठीक ठीक ब्योरेवार वे ही घटनाएँ हुई है जो यहाँ हुई 
हैं। पर ऐसा मानना कठिन है । 

(७) नरतु यह बात अधिक संभव जान पड़ती हैं कि 
और और ग्रहों पर और ढाँचे के उन्नत जीव उत्पन्न हुए द्वो ' 
जो इस पृथ्वी पर नहीं पाए जाते । जेसे यद्दों रीढबाले जतुओ 
में मनुष्य हुआ बैसे ही संभव है वहाँ किसी और द्वी उन्नत 
शाखा से मलुष्य की अपेक्षा कहीं अधिक शक्तिशाढठी और 
ज्ञानसंपन्न जीव उत्पन्न हुए हो । 

(८) इस बात की कभी संभावना नहीं कि दूस रे प्रहो 
“के निवासियो के साथ कभी दमारी बातचीत हां सके 
क्योकि एक तो वे बहुत द्वी दूर हैं, दूमरे एथ्वी के और उनके 
चीच बराबर हवा नही ,है केघछ “इंथर या आकाशद्रव्य 
मात्र है । 

पहछ बतलाया जा चुका है कि जिस प्रकार बहुत से तारे 
उसी अवस्था में है जिछ अवस्था में हमारी प्ृथ्ती हे उप्ती प्रकार 
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बहुत से ऐस भी ८ जो इस अवस्था को पार कर गए हैं 
और इतने जीण हो गए हैं कि नष्ट होने के निकट हैं। यही 
दशा कभी हमारी पृथ्वी की भी होने वाली है । बात यह है 
कि किसी लछोकपिंड को लीजिये उसके ताप का घशवर 
विसजतन होता रहता है--उसकी गरमी लिक्रल निकलछ कर 
चरावर आकाश में छीन द्वोती जाती है । गरमी जब बिरकुछ 
घट जायगी तब सारा जल जम कर ठोंस बफ के रूप मे हो 
जायगा और सम्पूर्ण प्राणियों का-- क्‍या जतु क्या वनस्पति- 
नाश हो जायगा। घूमता हुआ छोकपिड और भी ठोस द्वोता 
जायगा और उसके परिश्रमण की गति बराबर मंद पडती 
जायगी | सूर्य से जितनी दूरी पर वह परिक्रमा कर रहा है 
चह बरावर घटती जायगी और वह सूर्य के निकट आता 
जायगा । यही दशा अत में सब ग्रहों ओर उपग्रहों की द्ोगी । 
उपग्रह भ्रहो पर जा गिरगे और ग्रह सूथ्य में जा पड़ेंगे जिससे 
वे निकले थ | इस घोर सघधषे से अत्यत प्रचुर परिमाण में 
फिर ताप उत्पन्न होगा । जिस द्रव्य से छोकपिंड बन थ वह 
चूण हो कर अंतरिक्ष में दूर तक व्याप्त हो जायगा और उसी 
से नए सूथ्य और नए छोकों की उत्पात्ति का विधान फिर से 
चलेगा । इस प्रकार अनंत लोकपिंड चनते और विग्रेडते रहते 
हैं। अतरिक्ष मे कही नए सूथ्य और नए छोकपिंड बन रहे 
हैं, कही पुराने सूज्य और भ्रहपिंड नाश को प्राप्त हो रहे हैं | 
उत्पात्ति और छय का यह क्रम सदा साथ साथ चलता रहता 
हैं। ठ्रव्य कभी एक अवस्था में नहीं रहता । कटष्दीं तेजस वा 
ज्योतिष्क-नीहारिका से नए छोको का गभोधान हो रहा है, 


है] 
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कहीं उससे बहुत दूर ब्योतिष्क नीहारिका से जम कर तरलूर 
अग्नि का बड़ा भारी धूमता हुआ गाछा बन गया है, दूसरी 
ओर देखिए तो उसी प्रक्तार के घूमते हुए गोले के क्रान्तिवत्त , 
से चलय टूट कर अछग द्वो गए है जो क्रमशः जम कर उस 
बड़े गाछे की परिक्रमा करने वाछे ग्रह के रूप मे हो रहे हे, 
कही वह गोछा खासा सूथ्य हो गया, हैं जिसकी परिक्रमा 
अनेक ग्रद्द अपने चद्रमाओ या उपग्रहों के सहित कर रह है।' 
खाराश यह कि अतरिक्ष के बीर्च द्रव्य कही किसी अवस्था 
में ओर कही किसी अवध्था में पाया जाता है । पर जेसा कि 
पहले कहा जा चुका है एक अवस्था से दूसरी अवस्था में 
जाने स॒द्वव्य के परिमाण में कोई घटती या बढ़ती नहीं 
होती । उत्पत्ति और छय का यह चक्र भिन्न भिन्न स्थानों मे 
चलता है पर द्रव्य और शक्ति का योग विश्व में सदा वही 
रहता है । परमतत्त्व निध्य और अक्षर है । | 
२ स्ूग'मेशास्त्र की उन्नति 
भूगभशास्त्र को यथाथ ज्ञान न होने से प्राचीनो को 
पृथ्वी की उत्पात्ति आदि के सबध म पक्की जानकारी नहीं 
। बहुत दिनों तक छोग धमंग्रथों मे दी हुईं कथाओं पर ही 
सत्ताष किए बैठे थे। यहूदी और इसाई यही समझे हुए थे" 
कि पृथ्वी को बने केवछ छ हजार वष हुए | पृथ्वी बनी किस 
प्रकार इसका उत्तर देने के छिए वे मूंसा की कद्दानी का ही 
सहारा छेते थे । कहने की आवश्यकता नही कि मूसा' ने जो 
सृष्टिकथा लिखी है. वह प्राचोन असुरो और , हिन्दुओं की: 
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वोराणिक कथाओं से ली गईं है | सन्‌ १७५० के उपराद 
प्रथ्वी की नाना तहो की जाँच शुरू हुई जिससे बहुत सी 
नई बातों का पता लगा। भूगभशास्त्र के सस्थापक बनेर का 
कहना था कि प्रृथ्वी की जितनी त्तह हैँ सब की सब जल के 
भीतर बनी हैं। पर १७८८ में हटन आदि वैज्ञानिकों ने यह 
निधारित किया कि केवल पत्तवाली तहे या चट्टान जछ के 
भीतर बनी हैं. इसी से उनमें पूवकाल के प्राणियों के पंजर 
पाए जाते है। वाकी जो ढोंकों की आम्रय पवतश्रेणियों हूँ. 
उनकी चट्टान आग से पिघले हुए द्रव्य के ठढे पड कर जमने 
से बयी हैं | सन्‌ १८३० में छायल ने यह अच्छी तरद्द सिद्ध 
कर दिया कि प्र०्वी का तल लगातार होनबाले प्राकृतिक 
व्यापारों के द्वारा बहुत धीर धीरे अपने वत्तमान' रूप का 
पहुँचा है । फिर इस विश्वास के लिए फोइ जगह नहीं रह गई 
कि किसी द्रवी प्रेरणा से प्रथ्वी बात की बात से बन गढ़ । 
सब म्‌ वड़ा काम: उन ऑम्थिपंजरों की परीक्षा द्वारा 
हुआ जो प्र्प्बी की नाना तहों के भीतर पाए गए। प्रथ्ची के 
भिन्न भिन्न कल्पों का भोगकारू और उन करपो के प्राणियों 
का बहुत कुछ ब्योरा इस परीक्षा द्वारा माछम हुआ | यह 
वात पूणंतया निश्चित द्वों गई कि प्रथ्ची की वह ठोस पपड़ी 
जिस पर हमलोग बसते है द्रव अप्लनि के गोले के क्रमशः 
ठढे पड़ कर जमने से घनसी है। छड़ी पपड़ी के झुकड़नें, 
पिघले हुए आग्नेय द्रव्य के ठढी सतह पर आने, तथा जल 


की क्रीड़ा से ही एथ्वी को परते और पहद्दाड़ आदि बने है। 


ियज 


' येजक्तियाँ अब भी बराबर काय्य कर रही हैं पर उनका 
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बिक 8० 


काय्य इतने धीर धीरे हो हमे उसका कुछ भी, पता 
नहीं छगता । 

आधुनिक भूगर्भविद्या की दो बातें तो सब दिन के लिए 
सिद्ध हो गई। एक तो यद्दध कि इस भूतछ और उस पर के 
पहाड़ो आदि की रचना किसी भूतातीत चेतन शक्ति के द्वारा 
बात की बात मे नहीं हुईं है । दूसरी यह कि इस सृष्टि को हुए 
जितना काछ पैगबरी मतवाले समझते थे उससे कही अधिक 
काछ एक एक पहाड़ या चद्टान की तह बनने मे लगा है । 


३--भौतिकविज्ञान ओर रसायन की उन्नति । 


इन सी वर्षों के बीच विज्ञान भे जो उन्नति हुई है वह 
किसी से छिपी नहीं है। भाप और बिजली के द्वारा मनुष्य 
के नाना व्यापारों मे जों अपूर्व चमत्कार आ गया है. उससे * 
सत्य ज्ञान का श्रभाव प्रत्यक्ष है। व्यवहार के जितने अंग 
है-क्या व्यापार, क्या कृषि, क्‍या शिल्प, क्‍या चिकित्सा-सत्र 
में विज्ञान द्वारा अपूवे उन्नति हुई है । व्यवहारदृष्टि से भी 
कट्दी अधिक तत्वदृष्टि से इस उ्नात का महत्व दमे स्वीकार 
करना पड़ता है। प्रकृति का अधिक ज्ञान द्ोने से अब हम 
जगत के रहस्यो पर पहले से कहीं अधिक ठीक विचार कर 
सकते हैं। विज्ञान द्वारा प्राप्त ज्ञान के आधार पर जो दा्शनिक 
सिद्धांत स्थिर किए जायेंगे वे कहीं अधिक सुसंगत होगे। 

दे--भाणिविज्ञान की उन्नति । 

इस विद्या का पहले छोगो को कुछ भी ज्ञान नहीं था | 

इधर सो वर्षोंक बीच प्राणियों के संबंध सें जितनी बातों 
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का पता लगा है पुराने समय के छोगों के अनुमान तक में 
वे नहीं आई थी । अंगविच्छेद जास्त्र, शरीरव्यापार-विज्ञान, 
वनस्पति आस्त्र, जन्तुविभागशास्त्र, जतुविकाशशास्त्र, जाति- 
विकाशशास्त्र में इतनी नई नई वातो का पता लगा है कि 
हमारी आँखें खुल गई हैं | प्राणिविज्ञान की उन्नति दो रूपो मे 
हुईं है, एक तो बहुत सी बातों के अछग अछूग और ठौक ठीक 
व्योरे माल्म हुए हैं जिनसे वहुत कुछ कास निकलता है । 
दूसरे इन बातों की संगति मिलाकर देखने से प्राणतत्व तथा 
उसके कारण आदि के संबंध म हम सुव्यवस्थित सिद्धांत 
स्थिर कर सकते हैं । इस क्षेत्र मे डारतिन ने सब से बढ़कर 
काम किया । उसने यह दिखला दिया कि किस प्रकार सूक्ष्मा- 
तिसूक्ष्म कछलकणिका रूप जीबो मे से प्राकृतिक ग्रहण द्वारा 
क्रमश अनेक रूपो के जीव अकट हुए हैं। अब हम 
यह अच्छी तरह जानते है कि क्षुद्र कीटाणुओ से लेकर 
मनुष्य तक में एक ही तंत्व का विधान नाना रुपों मे हुआ है, 
किसी से कद्दी स और किसी अतिरिक्त तत्व की योजना नहीं 
हुई हैं। मनुष्य की उत्पात्ति किस कार क्रमशः बनमानुसों से 
हुई है यह अब अच्छी तरह सिद्ध हो चुका है भौर आदिम क्षुद्र 
जीजों से छेकर मनुष्य त्क की शखला दिखाई जा चुकी हे । 
४... उपसहार 

प्रकृति-परिश्ञान की उन्नति होने से इधर जगत्सबंधी 
बहुत से गुप्त भेद खुल गए हैं। अब केवरू परमतत्त्व का 
भारी भेद रह गया हे । वह सत्ता कैसी है जिसे वैज्ञानिक 


/) 
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'विष्व या अ्रकृति कहते हैं, दाशेनिक परमतत्व कहते है और 
अक्तजन ईश्वर या फत्ता कहते हैं ? क्‍या हम कह सकते हैं 
कि आधुनिक विज्लान की अपूबे उन्‍नति से इस “परमतत्त्व 
का भेद” खुल गया हैं अथवा कुछ खुलनेवाला है? इस 
अतिम प्रइन के विषय मे यही कहना पड़ता है कि यद्ट आज 
भी उसी प्रकार बना हुआ है जिस प्रकार ढाई दजार चष 
पहले के तत्वज्ञों के सामने था | वल्कि यों कहना चाहिए कि 
इधर 8स परमतक्त्व के अनेकानेक व्यक्त रूपों का जितना ही 
अधिक ज्ञान हम द्वोता जाता है, उसके दृश्य व्यापारा- का 
जितना ही अधिक पता हम लगता जाता दे उतना ही उसका 
'रहस्य हमारे लिए अभेद्य और अपार होता जाता है। चह्दी 
कहावत है कि “ज्यों ज्यों भीजै कामरी स्यों त्थों भारी होय |” 
इस नामरूपात्मक दृश्य जगत्‌ की आट मे वस्तुत. क्या हैं 
यह हम न जानते हैं और न जान सकते है। पर इस “वस्तुत.” 
के फर में हम क्यो पड़ने जायें, उसके लिए हम क्‍यों हैरान 
रह जब कि हमारे पास उप्तके जानने का कोई साधन नहीं, 
जव कि यह भी नहीं कहा जा सकता कवि उसका, अस्तित्व 
तक दे या नहीं । अत इस कातल्पानेक वास्तव सचा? 
पाछ 'कटरपनात्सक दाशंचिक'! ही पड़े रहूँ, हम सच्चे वेज्ञानिको! 
के समान प्रकृति के संवध मे अपने उत्तरीत्तर बढ़ते हुए ज्ञान 
पर आनंद भन्ताना चाहिए । 

वत्तमान समय सें सव से बड़ी बात यह हुई कि द्रव्य 
जोर शक्ति की अक्षरता सिद्ध हो गईं । परमत्तत््व नित्यगत्ि- 
शील आर पारिवत्तनशील है अतः विकाक्ष का चक्र भ्री नित्य 
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-और विश्वव्यापी है। सम्पूंण विघ्व इस विकाश-नियस का 
-बशवर्त्ती है। कोई वस्तु इससे परें नही, अतः प्रकृति की अद्वेत 
मत्ता हमें माननी पड़ती है | हमारा यह अद्वेतवाद इस बात 
की स्पष्ट घोषण करता है कि समस्त जगत्‌ भरकृति के अटछ 
और शाइचत नियमों पर चल रहा है | हमारे इस अद्वेतवाद 
द्वारा द्वैतरभावापन्न दाशनिको के पुरुषोत्तम रूप इश्वर, आत्मा 
के अमरत्व आर आत्मस्वातत्रय इन तीन वितंडाबादो का 
खडन हो जाता है। इसमें सदेह नहीं कि हमसे से बहुतो को 
उन देवताओं के सब दिन के लिए विदा द्वो जाने पर बहुत 
डु-ख द्ोगा जो हमारे पुरखों को इतने प्रिय थ। उनका 
वियोग हमें बहुत दिनो तक खटकगा | पर अब यह समझ 
कर ढाद्स बॉधना होगा कवि पुरानी बाते सच दिन नहीं 
बसी रह सकतीं । 

दुःख की कोई बात भी नहीं है। यदि परोक्षवाद और 
अवविव्वास की पुरानी इमारत गिरी तो उसक स्थान पर 
विज्ञान की नह नीवें पर प्रकृति का भव्य और विज्ञार मदिर 
खड़ा हुआ । यदि 'पुरुपाविज्येष इंश्वर, आत्मस्वातंत्रथ और 
अमरत्व” का विश्वास हमन खाया त्तो उसके स्थान पर 
सत्य, सत्व और सौन्दय्य” की उपासना का प्रक्ृत धर्म 
स्थापित हुआ । , 

अब तऊ जो छुछ कहा गया उप्तसे हमारे घिज्ञानानुमोदित 
तत्त्वाद्नेतवाद की व्याख्या स्पष्ट रूप सेरहो गई। इस अद्वित- 
तत््व्वाद का आजकछ के शप्राय, उन सब वैज्ञानिको ने 
अनुमोदन किया है जिनसे सुसगत सिद्धांत स्वीकार करने का 
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सादस है| पर अब भी बहुत से ऐसे दाशनिक और विज्ञान 
वेत्ता हैं जो देंतभाव को नहीं छोड़ सके हैं जो द्रव्य औ 
शक्ति, शरीर और आत्मा, जगत्‌ और इंश्वर, प्रकृति औ 
पुरुष को परस्पर भिन्न और स्वतंत्र कह्दत चले जाते हैं. । इस दशा 
में भी इस बात की पूरी आशा है कि इस विरोध का आगे 
चलकर वहुत कुछ परिद्दार हो जायगा और शक्षेत में एक 
अखंड, अद्वितीय सत्ता सब को मान्य होंगी । सबसे विलक्षण 
बात तो यह है कि अधिकाश तत्त्ववेत्ता एक ओर तो प्रत्यक्षा- 
श्रित विशुद्ध ज्ञान का स्वीकार करते जाते है, दूसरी ओर 
सस्कारवश परोक्षवाद और अधविश्वास के लिए मा ढँढ़ते 
रहते हैं। पर विज्ञान द्वारा नए नए रहस्थो के उद्घाटन से 
इमारा प्रकृति-संबरधी ज्ञान दिन दिन बढ़ रहा है जिससे 
आशा होती है कि यद्द विरुद्ध स्थिति न रहंगी और एक ही 
आद्वितीय विश्व की भावना के भीतर सच भेदों का अंतर्भाक 
दो जायगा। 





न++-+-+++++ 
अकाशक-मत्रा, नागरी प्रचारिणो सभा, काशी । 
सुद्रक--ग हु गुजर, श्रीलच्मीनारायण प्रेस, बनारस सिटी । ४२-२१ 
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(३०) मुसलछमानी राज्य का इतिहास, पहलछा भाग--लेखक 
मन्नन हिवेदी बी ए.। 

(३१) मुसलछमानी राज्य का इतिहास, दूसरा भाग--लेखक 
मन्नन हिवेदी बी. ए. । 

(३२) महाराज रणजीतसिह--लेखक बेणीअसाद । 

(३३) विश्वप्रपंच पहला भाग--लेखक रामचंद्र शुक्र । 

(३४) » दूसरा भाग-- छेखक 
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